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  الملخص:

الذي ظهر  ،ثيالفكر الحدا تجاهات:فمن هذه الا ،واختلف آراؤهم حول المواضيع المختلفة ،ظهرت فرق واتجاهات كثيرة باسم الإسلام
على  اًومقدم ،كل شيء مقياسسان فجعل الإن ،والدعوة إلى الأنسنة ،وكل ما يتعلق بالدين ،في فرنساً سعياً لسقوط الكنيسةفي أول مرة 

فقاموا بتطبيق مناهج الحداثة  ،ص الدينيةفاقتدوا بالغرب في التعامل مع النصو ،ومن ثمَّ ظهر الحداثة في العالم العربي ،المعتقدات الدينية
 ،حيث نشأته وخصائصه من ،البحث يلقي الضوء على الفكر الحداثي العربيهذا و ،لنصوص الإسلامية من كتاب وسنةالغربية على ا

ووضعه بدائل لقراءة السنة  ،ة النبويةمن خلال نقده للمنهج القديم في التعامل مع السن ،ومن ثمّ موقفه من السنة النبوية وأدواته في ذلك
 اولة جادّة لمناقشة بعض موقف أصحابهمح فهذا البحث ،الفكر على الواقع الإسلامي الإيجابية منها والسلبية وكما نبيّن آثار هذا ،النبوية

 .للسنة النبوية

 .ةاريخيّالقراءة التّ ،بويةنة النّية السّحجّ ،حابةعدالة الصّ ،بويةنة النّالسّ ،الحداثةالكلمات الدالة: 

 المقدمة. 1

على آله و ،سلالالام على سلالايدنا محمدو رسلالاول الله والصلالالاة وال ،الحمد لله
 وبعد: ،وصحبه ومن والاه

صر  هلقد ظهرت الطوائف والاتجاهات والأيدولوجيات المختلفة في  ذا الع
و ما يسمى أفي الأمر الواحد، فمن هذه الطوائف والاتجاهات الحداثيون 

يسلالالالاة، بالفكر الحداثي، الذي ظهر أول ما ظهر بعد سلالالالاقوط ناام الكن
لدينية، اى هذا الاتجاه إلى التجديد في كل شيء حتى في النصوص فادع

لى مركزية وكذلك طرح ونقد كل قديم مهما بلغ قداسلالاته، بالمقابل دعا إ
 ،ى الدين الإنسلالالالالاان في الوجود، فهذا في الحقيقة في منتهى ا طورة عل  
ن الكريم وجاء حداثيو العرب فطبَّقوا هذه المفاهيم على نصلالاوص القرآ

نة    ية والسلالالالا هذا   ،النبو حث ففي  حداثيو الع      الب له  ما فع رب في نبيّن 
طورته فبسبب خ ،وأثرها على الواقع الإسلامي ،نصوص السنة النبوية

 .تاهر مدى أهمية الرد عليه
 

                                 
 الباحث المسؤل. *

 . أهمية الموضوع:1،1
 وتكمن أهمية الموضوع في النقاط التالية:

 ،يسلام الموضوع يتعلق بالمصدر الثاني من مصادر التشريع الإ      -1
 والرد عليه. ،موقف الفكر الحداثي منهاوبيان 

 ،حاجة المسلالالالملم الماسلالالاة إلى بيان شلالالابهات المخالفلم ل سلالالالام -2
 سائل ا لافية.الموبيان الوجه الصحيح في 

 اهتمام الإسلام للأدلة العقلية والنقلية. -3
ول  صنع حصن حصلم للشباب المسلم أمام الشبهات المثارة ح         -4
 .عذا الموضولهوبتزويد المكتبة الإسلامية  ،فةقضايا المختلال
 الباحث المسؤول. -1
 .المشرف على البحث -2
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 . أهداف البحث:2،1
 :إلىوتهدف الدراسة 

 وأهم خصائصها. ،وزمن نشأتها ،مفهوم الحداثة العربية بيان -1
لياهر من خلالها  ،اثة التي يسلالالاتشلالالاهدون بها دبيان مصلالالاادر الح -2

 منبت أفكارهم.
ومدى تقليلهم من  ،ن موقف الفكر الحداثي من السلالالالانة النبويةبيا -3

 شأن السنة النبوية.
 على واقع المسلملم.ومعتقداته تأثير هذا الفكر  -4

 البحث: هيكل. 3،1
حث       هذا الب كان خطتي في  تمة   مبحثلم  تكون منتو خا على النحو   ،و

 الآتي:
ش     ومصادرها  المبحث الأول: الحداثة العربية مل على  توخصائصها، وي

 :ثلاثة مطالب
 المطلب الأول: مفهوم الحداثة العربية ونشأتها ومصادرها

 الفرع الأول: مفهوم الحداثة العربية 
 الفرع الثاني: نشأة الحداثة العربية 

 المطلب الثاني: مصادر الحداثة العربية
 المطلب الثالث: خصائص الحداثة

وأثرها على الواقع   المبحث الثاني: موقف الحداثة من السلالالالانة النبوية       
 مل على مطلبلمتالإسلامي، ويش

 المطلب الأول: الأدوات الحداثية لنقد السنة النبوية
 المطلب الثاني: موقف الفكر الحداثي من السنة النبوية.

  المطلب الثالث: تأثير الفكر الحداثي على الواقع الإسلامي.

 . الخاتمة:4،1
تم    تائج وفي ا ا حث  ة نتطرق إلى جمع أهم ن مة المصلالالالالاادر     ،الب قائ و

 والمراجع

وخصائصها، ونشأتها المبحث الأول: الحداثة العربية . 2
 مل على ثلاثة مطالبتويش

لِد وخصلالالالالا        له مَوْ كل فكر  ثار تؤث ر    ئصال له  فيونشلالالالالاأة وآ من حو
فالفكر الحداثي العربي  ،ه فيمن حولهمائفشلالالاإوشلالالاخصلالالايات يقومون ب

وله آثار للمحيطلم  ،ور ونشلالالاأةكغيره من التيارات الفكرية له بداية ظه
ية            ،به  ثة العرب لحدا فة مفهوم ا لب سلالالالانتطرق إلى معر هذا المط ففي 

وذلك  ،ونشلاأتها وبيان مصلاادرها التي يسلاتدل ون بها في تقويم حداثتهم   
 لب. امطثلاثة من خلال 

 :المطلب الأول: مفهوم الحداثة العربية ونشأتها. 1،2

ثة الغربية فاسلالالاتمدت قوانينها من مفهوم مشلالالاابه للحداللحداثة العربية 
وذلك باستناد حداثتهم  ،إسلاميةثمَّ حاولت أن تصبغها بصبغة  ،الغرب

ففي هذا المطلب نبيّن مفهوم الحداثة العربية  ،إلى مصلالالالاادر إسلالالالالامية 
 .اثنلم لمعفر ونشأتها في

يمكننا القول بأن   : الفرع الأول: مفهوم الحداثة العربية    . 1،1،2
إذ أنهم مثل الصلالالالادى لم ا طبقه      ،وليد الحداثة الغربية    ية  الحداثة العرب  

داثيون العرب يريدون تطبيق منهج الغرب على  فالح   ،الغرب مع تراثهم
-عوائق في سبيل النهضة   لكن أمامهم  ،يهللقضاء عل  التراث الإسلامي 

ثِّل  ت -بزعمهم ما أرادوا    في تم طات تمنعهم تطبيق  : يوه ،ثلاث سلالالالال
س   ،سلطة النص  فلا سبيل إلى النهضة    ،وسلطة القياس  ،لفوسلطة ال

قد             طات الثلاث ن هذه السلالالالال قد  يد إلاَّ بن جد ي  اًوالت لجابري اًعقلان  ،)ا
أن سبب يدَّعون ثمَّ إنَّهم  ،(568-567م ص: 2009-هلالالالالا1430

المأزق الحضلالالااري في العالم الإسلالالالامي كان بسلالالابب منهج التعامل مع  
للتعامل مع   والتي لم تنهض على وسلالالالاائل جديدة ،أصلالالالاول الإسلالالالالام

وإعادة النار إلى المفاهيم الدينية حسب ما يقتضيه  ،النصوص الدينية
عامل مع    توي ،فكر الإسلالالالالامي تقليدياً أسلالالالاطورياً    البل ظل    ،العصلالالالار

ملالال معلالاه في العهلالاد النبوي وعهلالاد ا لفلالااء               والنصلالالالاوص كملالاا ع     
شدين  شرفي  ،113-102د. ن ص:  ،)عامرالرّا -46د. ن ص:  ،وال

يهتمون كثيراً  العرب يفكرون من حلالاداثيللالاذللالاك فقلالاد كلالاان الم ،(50
ومقارنتها مع بقية التراثات      بالدراسلالالالاات النقدية على هذه الأصلالالالاول       

وإبقاء  ،لطرح ما كان معرقلًا لحركة التطور ،الدينية خاصلالاة المسلالايحية
كان     مه     لما  خدا يد      صلالالالالاالحهم لاسلالالالات لجد ناء المنهج ا  ،)أركونفي ب
 وهلالاذا ملالاا أكلالاده   ،(293-292م ص: 2000-هلالالالالالالالالالالا 1421

 ،)حربوعلي حرب (164م ص: 1996-هلالالالا1417 ،)أركونكونأر
لهلالادم النالالاام المعرفي        ،(36-35م ص: 2005-هلالالالالالالالالا 1425
 .(21م ص: 2013-هلا1434 ،)القرنيالموروث

مام النهضلالالالالاة          عائق أ لحداثيلم العرب يرون أن ال نجد أن ا هذا  وعلى 
سة     ،والحداثة يتمثّل في المأزق المنهجي صوص المقد وهو النار إلى الن

ضوره     ،كانان والمالزم ياً عنتاريخي ومتعال يرغنار  ستمرار في ح والا
كان      ما اختلف الزم قه مه جل التخلُّص من العوائق التي   ،وتطبي ومن أ

منها الفكر الحداثي العربي يقومون بمحاولة ممارسلالالالالاة التهديم         ييعان 
ومن أجل الحصلالالاول على ذلك قاموا   ،لأصلالالاول الإسلالالالام   (1)والتفكيك

يشلالاكنلان منطق النار والتفكير عند  ،ول بقانونلمبالنار في تلك الأصلالا
 وقانون التاريخية. ،(2)وهما: قانون الأنسنة ،الفكر الحداثي

وهذه الوجوه  ،جوه الشلالالابه بلم الحداثة العربية والغربية كثيرة جداًوو
 .من حيث الشكل

أمّا الفوارق بينهما فالحداثة        ،أمّا من حيث المضلالالالامون فبعيدة جداً      
وهذه الفروقات لا  ،الغربي بفوارق جوهرية الف عن أصلالالالالهالعربية تخت

بل كانت تابعة للحداثة الغربية  ،تجعل الحداثة العربية نسلالالاخة مسلالالاتقلة
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فاختلفت النسلالالاخة الفرعية عن الأصلالالالية بفوارق  ،التي سلالالابقتها بقرون
 تتلخّص في النقاط الآتية:

ن التخلف المجتمع م هأولًا: نشلالاأة الحداثة في الغرب كانت بسلالابب ما نال
ل   قَهُ من الاروف    ،ي قاده رجال الكنيسلالالالالاة  ذغير المسلالالالابوق ا وما لحَِ

ية والاقتصلالالالالاادية           ياسلالالالا  ،Kersten) الاجتماعية والفكرية والسلالالالا
(2019) p: 204)،  فهذه الاروف الداخلية الذاتية أدت إلى الثورة

 .(3)عليها وانتهاء دور الكنيسة وبداية عصر التنوير
في العالم العربي والإسلالالامي ومصلالادرها  نشلالاأة الحداثة كان سلالابب بينما

ها الاقتباس ئإذ الغاية من إنشلالاا ،تمعالمجمن  نابعاً خارجياً وليس ذاتياً
 فمضمونه مستوردة من أصله. ،من التجارب الأصل على المجتمع

اسلالالالاتبداد الكنيسلالالالاة وقيودها على الحريات العامةله واختزالها         ثانياً:   
ثقفلم إلى الثورة عليها للتحرر من  المعرفة في رؤيتها اللاهوتية دفع الم    

مةله             عا يات ال لب المجتمع من الحر طا يةله ولتحقيق م طة الكهنوت السلالالالال
 .وتطوير العلوم الإنسانية والتجريبية

أما النسخة العربية فلم تكن فيها تلك المبررات إذ الفكر الإسلامي ليس   
كهنوتيلالااً ولا يعلالاارع العلمله بلالال يوجبلالاه ويجعللالاه من مقتضلالالالايلالاات   

ف، ولم تكن تلبية لرغبات المجتمع وتحريره بل؛ كانت مجرد الاسلالاتخلا
 نتاج لرؤى المتأثرين بالفكر الغربي.

 ،ثالثاً: اسلالالاتفادت الحداثة الغربية من تراث الحضلالالاارات المتقدمة عليها
ثم أنتجت مناهج ذاتية خاصلالاة  ،فترجمت إنتاجهم واسلالاتوعبت ما فيها

 بهم في شتى المجالات.
رب فقد اسلالالالاتعارت مناهج الغرب النقدية وتعاملت         أمّا الحداثة عند الع    

إعادة تصلالالانيع تلك المناهج وإنتاج  ةمتناسلالالاي ،معها على أنها قطعيات
ها على أصلالاول الدين قيطبتثمَّ نزع الضلالاار منها و ،ديد منها ونقدهاالج

 (.50-48م ص: 2013-هلا1434 ،وتراثه )عبدالله
 :الفرع الثاني: نشأة الحداثة العربية. 2،1،2

ثمّ  ،هونشلالالاأ في ،كننا القول بأن الحداثة مذهب فكري غربي الأصلالالاليم
قل إلى بلاد المسلالالالالملم   يجدوا       ،انت حاولوا أن  لحداثيون من العرب  وا

إذ  ،ولكن في الواقع خلاف ذلك  ،لحداثتهم جذوراً في التاريخ الإسلالالالالامي   
وهذا   ،كلُّ ما يقوله الحداثيون من العرب تكرارٌ لم ا قاله حداثيو الغرب         

م مجلد 1984-هلالالالالا1404 ،اعتراف الحداثيلم العرب أنفسهم)برادةب
 (.11ص:  3العدد  4

وقبل أن نتطرق لنشلالالاأة  ،لأصلالالاله الغربي اًوما دام الحداثة العربية فرع
ية      ثة العرب تاريخ الحدا ثة           ،و تاريخ الحدا بإيجاز ب نا أن نلمّ  يحسلالالالان ب

 الغربية ثم العربية.
على رأي عدد من  -ظهرت  الحداثة بنسلالالالاختها الغربية الأصلالالالالية        ثمَّ 

بينما يرى آخرون أنها  ،في القرن ا امس عشلالالالار الميلادي -المؤرخلم
-2016-هلالالا1438-1437 ،ظهرت في القرن السادس عشر)رحال

ويرى أكثر المؤرخلم أنها ظهرت في القرن التاسع  ،(12م ص: 2017

سية)القرني     ،(20م ص: 1988-هلالالالالالا1408 ،عشر مع الثورة الفرن
 داثة بمرحلتلم:وقد مرت هذه الح

القرن  اتفي نهاي  أولًا الحركة التي ظهرت  ا الأولى: الحداثة: يقصلالالالالاد به    
-هلالالالالا1433 ،م( )العمري1789أيام الثورة الفرنسية سنة )  ، (16)

 (.33ص:  م2012
 ،االثانية: ما بعد الحداثة: التي ظهرت كردّة فعل على الحداثة وسلبياته 

للواقع  ةكثر ملائملالاوذللالاك بلالاإعلالاادة نقلالاد الحلالاداثلالاة الأوليلالاة بشلالالالاكلالال أ  
 (.53م ص: 2013-هلا1434 ،المعاش)عبدالله

شر       سع ع سختها العربية الفرعية فقد ظهرت في القرن التا أمّا الحداثة بن
وذلك بمراحل  ،(23م ص: 2005-هلالالالالالالا1426 ،)تيزيني الميلادي

 عدة:
لة المثقفلم الليبراليلم  عام ) (4)أولًا: مرح عام  1820: من ال م( حتى 

 م(.1952)
م( حتى  1952مرحلة المثقفلم الثوريلم من العرب: من العام )   ثانياً:  
 م(.1970عام )

د. ت  ،م( )أركون1979ثالثاً: مرحلة الثوريلم الإسلاميلم: بعد عام ) 
 (.11ص: 

ثة             و لحدا ها أنَّ ا يات ظهور بدا ثة وهي  حدا لة الأولى لل نلاحظ من المرح
سلالالاي الغربي سلالالاتعمار السلالالاياالابدأت في العالم الإسلالالالامي والعربي زمن 

فمهدت الاسلالاتعمار الطريق لنشلالاأة الحداثة في  ،للعالم الإسلالالامي والعربي
ستعمرة  سلملم    ،الدول الم شر الأفكار التنويرية بلم الم بدءاً  ،فبدأت بن

-هلالالالا1434 ،ونبذ الدين)عبدالله ،بمسائل التحرر خاصة تحرير المرأة
 (.53-52م ص: 2013

لم  الأنه  ،ن شلالالالاكلها البدائي    وهذه المراحل لم تخرج الحداثة العربية م     
فبقوْا على ما هم  ،الفكرية والثقافية ساحتلم التقدم للناس أي تقدُّم في 

يه  ه               ،عل ل كأصلالالالا ثة  لحدا عد ا ما ب لة  بدالله  اولم تمرّ بمرح  ،الغربي)ع
 (.53م ص: 2013-هلا1434

 :المطلب الثاني: مصادر الحداثة العربية. 2،2
نا أن الحداثة العربية تابعة مما سلالالالابق ذكره في الفرعلم السلالالالاابقلم بيّ 

لكن الحداثيلم العرب   ،وأنها تسلالالالاتمد أفكارها منها        ،للحداثة الغربية   
 ،حداثتهم إلى مصلالالالاادر إسلالالالالامية وتراث مجتمعهم واأرادوا أن ينسلالالالاب

 ،وحاولوا قلب صلالالافحات التاريخ فناروا إلى زلات العلماء ليلجؤوا إليها
لذا التسلالالامية  ،رتهمبعد أن لم يجدوا مصلالالاادر معتمدة كمسلالالاوّغات لفك

لأنَّ الحداثيلم  ،الصلالالالاحيحة والدقيقة يكون الملاجي وليس المصلالالالاادر 
 ،العرب وضعوا القواعد لحداثتهم ثمّ بحثوا عن الأدلة لتقوية تلك القواعد

خالفوا المنهج العلميّ    هذا  ية  بعالمتّ وب يث يكون   ،في البحوث العلم ح
ولذلك تجد في الفكر     ،لة البحث عن الدليل ثمّ بناء القواعد على تلك الأد      

بدالله          فه)ع كار التي تخال كل الأف لحداثي الرفض ل -هلالالالالالالالالا1434 ،ا
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بالمصادر وتحدد هذه الملاجي حلم يستشهدون  ،(86م ص: 2013
لا يعني أن هذه  الملاجي هوهذ ،ء المسلالالالملمعلماالالإسلالالالامية وأفكار 

ملاجي   بل لا يتجاوز الأمر أن يكون   ،الفرق مصلالالالاادر معرفية للحداثة    
إليهلالاا  تلجلالاأففي هلالاذا الفرع نقف على أهم هلالاذه الملاجي التي  ،مله

 .له وهي كالآتيالحداثة العربية
شيعة من خلال      شبه الفكر الحداثي بال شيعة: ي أولا: ملجأ الحداثة من ال

م 1997-هلالالالا1418 ،تأويلهم الباطني للنصوص والغلوّ فيه)تيزيني
مته من  والتشلالالالاكيك في سلالالالالا   ،والطعن في القرآن الكريم ،(306ص: 

وعدم قبول مرويات علماء أهل السلالانة والطعن فيما  ،النقص والتحريف
والاهتمام بالعقل في التعامل       ،وكذلك طعنهم بعدالة الصلالالالاحابة        ،عندهم 

 (.89-88م ص: 2013-هلا1434 ،بالنصوص وتأويلها)عبدالله
ثانياً: ملجأ الحداثة من المعتزلة: أكثر ما يلتجي الحداثيون إلى المعتزلة 

والمبالغة في تأويل النصلالالالاوص  ،النار إلى العقل وتقديمه على النقلفي 
ها عن     يد اه ب رادالممما يخرج م ص: 2007-هلالالالالالالالالا1428 ،)أبو ز

بة    ،(210 حا بأن الإنسلالالالالاان يخلق      ،والطعن في الصلالالالا لة  وقول المعتز
شابه مبدأ   ،(77م ص: 1998-هلالالالالالا1419 ،أفعاله)الأسد آبادي  ي

م ص: 1993-هلالالالالالالا1413 ،الحرية والأنسلالانة عند الحداثيلم)مبرو 
يشلالاابه  ،(208 /7د. ت  ،ومسلالاألة خلق القرآن)الأسلالاد آبادي ،(262

م ص: 2007-هلالالالالالالالا1428 ،تاريخية النص عند الحداثيلم)أبو زيد
 وغير ذلك. ،(204

ثالثاً: ملجأ الحداثة من فلاسلالافة المسلالالملم: يلجأ الحداثيون إلى ما كان 
: لم مثلًا ،لمسلالالملمياق المعرفي لأفكار فلاسلالافة اسلالاالشلالااذاً وغريباً من 

بالبحث عن الأدلة     ثمَّ يبدؤوا  لهالفلاسلالالالافة مسلالالالابقات معرفية     يكن لدى 
بل تقوم بالنار والتأمل العقلي  ،العقلية لإنشلالالالااء التصلالالالاورات والعلوم

ثمَّ يكون البحث عن الأدلة  ،لإنشلالالااء تلك التصلالالاورات والعلوم في ذهنهم
 ،47 م ص:2008-هلالالالا1429 ،تلك التصورات)سالمتأييد العقلية ل
 (.101-98م ص: 2013-هلا1434 ،وعبدالله

سلامي وغيره    يءوهنا  ملاج صوف الإ  ،أخرى للحداثة العربية مثل الت
بعد في الحضلالالالاارة البحث عن الشلالالالااذ والمسلالالالات اولتحفالحداثة العربية 
لكن البحث عن مصادر أقوالهم يبيّن أنها   ،مصادر  اهمالإسلامية ليجعل 

نحرافات الاا زلا ت العلماء أو لأنه ،كون مصلالاادر لهمتصلالاالحة ل تليسلالا
-106م ص: 2013-هلا1434 ،التي وقع فيها بعض الفِرَق)عبدالله

111.) 

 :المطلب الثالث: خصائص الحداثة. 3،2
ثة     صلالالالالاائصإنَّ ا  لحدا ها ا ية هي التي  التي تتميّز ب جدت في   الغرب و

 ويتلخص فيما يلي: ،ربيةعالحداثة ال

به التَّطوّر الم  -1 كان إزاء      التَّحول: المراد  مان والم قاً للز سلالالالاتمر وف
فالحداثة بهذا المعنى: مهما تغير العالم تتغير اُ لُق  ،المسائل المختلفة 

 ،ومهما يصلالالانع الحداثي الأحداث يصلالالانع نفسلالالاه)حرب   ،عند الحداثي
 (.246م ص: 1995-هلا1415

 ،الرّوح النقدي المسلالالاتمرّ: فهي تقوم بنقد أو رفض سلالالالطة الغيب -2
وذلك  ،وسلالالالطة المقدسلالالاات  ،يه من السلالالالوكياتوسلالالالطة المألوف عل

إلى  -حسلالالاب زعمهم-بتحويل النصلالالاوص المقدسلالالاة من الأسلالالاطورة   
تكمون السلالالطة العقلية العلمية على النصلالاوص  يحغير أنهم  ،التاريخية

 (.18م ص: 1991-هلا1411 ،المقدسة )الجابري
في حلم  ،ة مغالطات  في عدّ  همقعوعلى المقدسلالالالاات ت  ء الحداثيّلم اعتدا و

لا يمكن أن  ،عبدتم يجعلون آراءهم في مثابة المقدسلالاات كأنها ديانة أنه
 ،(Sheikh، (2022)، p: 171) همئيكون الصلالالالاَّواب خارج آرا

لذي                ها النموذج ا يارات على أن ها من الت ثة على غير لحدا قدمون ا وي
 (.34ص:  ،م2012-هلا1433 ،ينبغي أن يحتذى به)العمري

بالإنسلالالالاان وقدراته مثل عقله،         الإنسلالالالاانوية: المراد بها الإيمان     -3
ساً لكل قيم الحياة    سا وبهذا يحاولون تحرير العقل  ،واعتبار هذا العقل أ

 ،(18م ص: 1999-هلالالالالا1420 ،من سلطة النص والتراث )أركون 
إذ أنهم  ،فهم بهذه ا اصلالاية مسلالاتقلون بالمعرفة العلمية اسلالاتقلالًا تاماً

 عطَوْن القدر الأكبر لقوة الإنسان.ي
ووصلالالت في بعض الأوجه إلى الدعوة  ،نكر الغيبياتتة: التي المادي -4

لحاد  ية               ،ل  قل عمل يات التي تعر بدائ ية من ال فاهيم الغيب عل الم وج
لذلك قاسلالالالاوا هذه المفاهيم الغيبية بمقاييس العلم والأخلاق          ،التفكير

 (.33ص:  ،م2012-هلا1433 ،والتاريخ ينار: )العمري
غ     -5 بإل وتحطيم  ،اء دور التراث على الواقعالثورة على التراث: وذلك 

والاعتماد على الأفكار الجديدة زعماً بأنها هي   ،كل ما يتصل بالماضي  
م 1999-هلالالالالالالا1420 ،الأنسلالاب في تدبير الأمور في المجتمع)الجهني

2/871-872.) 
الغموع في التعبير: ولقد اعترف الحداثيون بالغموع في تعبيرهم     -6

وذللالاك  ،م النلالااس من كلامهم أم لاولا يهمّهم أن يفه ،عن الأشلالالالايلالااء 
وهذا الغموع جاء من تلاعباتهم باللغة العربية باستبدال  ،(5)باعترافهم

ها                    عاني يدة عن م يدة بع جد عانٍ  ها إلى م عاني ها وم ها وتراكيب مفردات
م 1988-هلالالالالا1408 ،الفصحى من نحوِها وصرفها وبلاغتها)القرني  

 (.43-40ص: 

من السنة النبوية وأثرها المبحث الثاني: موقف الحداثة . 3
 مل على مطلبينتعلى الواقع الإسلامي، ويش

 ،تعرَّضلالالالات السلالالالانة النبوية في القديم لهجمات بعض الفرق والتيارات        
ولكن  ،شلالالالاريعية ائرة التّدّال يحاولون بها محوها عن     ،بالتشلالالالاكيك فيها   
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وسلالادّوا  ،زالوا شلالابهاتهم بالحججأو ،فدافعوا عنها ،تصلالادّى العلماء لها
وما زالت السلالانة النبوية تتعرع في العصلالار   ،نافذ الدَّس عليهاعليهم م

 ،بترديد الشبهات القديمة وصبغها بزيّ جديد ،الحاضر لمحاولات عديدة 
قدماء     ية      ،مع الحفاظ على مراد ال نة النبو كار السلالالالا فاء   ،وهو إن والاكت

الذي قام بالتشكيك    ،فمن تلك التيارات: التيّار الحداثي ،بالقرآن وحده
وغير  ،وإثارة الشلالالابهات حول السلالالانة تارة أخرى  ،اة الحديث تارةًفي رو

: إبعاد النّاس عن   وه ،تهدف إلى غرع وحيد  التي ذلك من المحاولات   
 منففي هذا المبحث نحاول بيان موقف التيّار الحداثي  ،السلالانة النبوية

ثمَّ نبيّن  ،السلالانة النبوية، مع بيان بعدهم المعرفي والدلالي في الاسلالاتدلال
 :وذلك من خلال ثلاثة مطالب ،أثير الفكر الحداثي على الواقعت

 :المطلب الأول: الأدوات الحداثية لنقد السنة النبوية. 1،3
حاول الحداثيون أن يبعدوا النصلالاوص الدينية من الكتاب والسلالانة عن  

وذلك من   ،فاضلالالالاطروا إلى التعامل معها      ،فلم يبلغوا ذلك  ،دائرة العمل 
ية        بمنهج خلال القراءات ية على النصلالالالاوص الإسلالالالالام ثة الغرب   ،الحدا

أوَّلهما:  ،ونقدهم للسلالانة من خلال مبدأين ،وخاصلالاة النصلالاوص النبوية
وثانيهما: التعامل مع  ،بشرية وإن كانت وحياً اًجعل النصوص نصوص

ومن  ،هذه النصوص كتعاملهم مع النصوص التاريخية واللغوية الأدبية
اسلالالاتعملوا  ،ولكي يبلغوا هذا ،ثمّ إسلالالاقاط القداسلالالاة عن السلالالانة النبوية

 ومما يلي أدواتهم. ،الغرب هأدوات غربية لنيل ما نال
 أولًا: القراءة البنيوية:

لحداثيون            ها ا قد ب ية التي تنت ية من ا طوات الأول عد القراءة البنيو ت
والتي يطلق للمنهج الفكري الملاادي التحليلي التي    ،السلالالالانلاة النبويلاة  

ولكن اشلالاتهرت في مجال اللغة  ،لإنسلالاانيةاهتمت بجميع نواحي المعرفة ا
ويرى أصلالاحاب التيار البنيوي إلغاء شلالاخصلالاية المؤلف   ،والنقد الأدبي
وليس   ،وهي التي تتكلم ،معناه: أنَّ العبرة بما في اللغة   و ،ومن ثم موته 

لها أو       ،المؤلف قل والرأي في قبو هذه القراءة هو الع والتي تتحكم في 
والأولية  ،ا يكون النصّ تابعاً لا متبوعاًوبهذ ،وفهمها وتأويلها ،رفضلالاها

-303م ص: 2013-هلالالالالالالا1434 ،يكون للعقل لا للنصّ )عبدالله
306.) 

تاريخية            عانٍ  له م بأن  أي:  ،فعلى هذه القراءة يقرأ الحداثيون النصّ 
هذا           ية الأولى في زمن نزول  هذا النص في البن ها  تدل علي عاني التي  الم

وبذلك ينفون صلالالالالاحية  ،زمانه ومكانه فلا يتعدّى لغير ،النصّ ومكانه
 ،النصّ أن يتجاوز الزمان والمكان واختلاف الأجناس واللغات )تيزيني    

 (.369م ص: 1997-هلا1418
 ،ويمكن أن نردَّ على أصحاب هذه القراءة بأنها تخالف المنطق الناري

نها تجعل صلاحية النصوص الدينية للزمان الذي وردت فيه  إمن حيث 
ها هذه النصوص بالمعاني التي استخدمت    بلغة التي وردت وال ،ومكانه

اهر تقبلالال المعلالااني الجلالاديلالادة التي  تلا ف ،كلالاانالمفي ذللالاك الزملالاان و
فهذا تجميد للنص بعصره الذي   ،للنصوص بتطور اللغة في المستقبل   

فمن المعروف أن اللغلالاة تتطور مسلالالالاتمرّاً في اللالادلاللالاة على   ،نزل فيلالاه
فالعبرة بالمضلالالامون لا بالشلالالاكل  ،ولا مشلالالااحة للاصلالالاطلاح ،الأشلالالاياء

كون حلالًا إذا تفلا  ،فلاا مر حرام لورود النص  عليهلاا   ،والتسلالالالاميلاة 
 ،المعروف من مشلالالالاروبات روحية أو غيرها )عبدالله ابغير اسمه تسمِّي

 (.308م ص: 2013-هلا1434
فلا يدخلون   ،وإذا أراد الحداثي تطبيق القراءة البنيوية على الر با مثلاً   

الر بوية المعاصلالارة المركبة بلم الدّول والأفراد والمؤسلالاسلالاات المعاملات 
فيه لأن الر با زمن نزول النّص فيه كانت الفائدة  ،ضلالالالامن الر با المحرم

بة     طة غير مرك بل عِوَع    ،بسلالالالاي قا جل     ،أي: اقتراع م يادة لأ أو الز
والصلالالاور الجديدة المعاصلالالارة غير مندرجة تحت الر با المحرم   ،التأخير

أو هذه الصُّوَر الجديدة غير واردة في النصّ   ،نصوص عليها لأنها غير م
فالفائدة في هذه الصلالالالاُّوَر لم يرد نص   ،المحرم للرِّبا زمن نزوله وتكوّنه

لأن الأصلالال في المعاملات  ،فائدة مباحة -حسلالاب زعمهم-فهي  ،عليها
 (.307م ص: 2013-هلا1434 ،الإباحة )عبدالله

 ،تحكيمهم المحلالادود في المطلق ومن مخلالاالفلالاة هلالاذه القراءة للمنطق: 
وغيرهلالاا من المخلالاالفلالاات   ،والمتقللالاب في الثلالاابلالات  ،والجزئيّ في الكليّ

ية  قل والواقع في النصلالالالاوص         ،المنطق بار أنهم يحكمون الع باعت هذا  و
والعقل جزئي لا  ،كم النص لأنه مطلقيحفالعقل محدود لا  ،الشلالالالارعية

م النصّ لأنه ثابتٌ    وكذلك العقل متغيّر لا يحك    ،يحكم النصّ لأنه كلي  
 (.309م ص: 2013-هلا1434 ،)عبدالله

 ثانياً: القراءة التاريخية:
دعاة التاريخية يرون ضلالالالارورة ربع المعارف والحقائق والأحداث التي         
وقعت في الماضلالالالاي بواقعها الذي ظهرت فيه، والنار إلى تلكم المعارف 

ص فمعنى ذلك وجوب ربع النصلالاو ،والحقائق والأحداث بمناار حديث
قداسلالالالالاة المسلالالالاتمرّة عن           لدينية ببيئتها التي نزلت فيها، ويفك ون ال ا

ية     لدين له      ،النصلالالالاوص ا ندهم إلاَّ في زمن نزو قداسلالالالالاة للنص ع   ،فلا 
صر  صوص  ونويح إلى  تتعدّلزمان نزولها ومكانها، أما إذا  مفعولية الن

فإنهم يُؤَوِّلونها تأويلًا يخرجها من دلالتها، لأنهم        ،غير زمانها ومكانها     
وغير صالحة  ،يرون أن معاني النصوص متعلقة بزمان ظهورها ومكانها
ا يتوافق مع بمبتجاوزهما، فإذا أخذنا تلكم النصلالاوص يجب أن نُؤَوِّلها 

-67م ص: 2017-هلالالالالالالالالا1439محمد،  ،زماننا ومكاننا )باديس
(، وبهذا يحصلالالال التغيير في الحكم الشلالالارعي إذا كان النص متعلقاً 68

 بالجانب العملي.
ماً              والق يث فه حاد ية تعني: أن نفهم الأ نة النبو ية للسلالالالا تاريخ راءة ال

ومعنى ذلك حصلالالالار مفهومها ومفعوليتها في حدود زمكاني،         ،تاريخياً  
ويحصل بهذا الفهم إلغاء الحكم الشرعي أو تعديله الذي مصدره السنة     

-هلالالا1440 ،النبوية إذا كان الحديث يتعلق بالجانب العملي )الشريف
ثر ألها أي    يبقىوالسلالالالانة بهذه القراءة لا    ،(25-24م ص: 2019

فينزع بهذه القراءةِ القداسلالالالالاةَ من    ،ودور في الواقع بعد وفاة النبي   
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-هلالالالالا1434 ،كون تابعة للواقع لا صانعة له )عبداللهتالسنة النبوية ل
 (.317و  314م ص: 2013

على  اهلالاووهلالاذه القراءة أخلالاذهلالاا الحلالاداثيون من الغرب عنلالادملالاا طبّق  
فهذه  ،نية عندهم خاصة النصوص الواردة من الكنيسة   النصوص الدي 

سنة النبوية      سلامية من الكتاب وال صوص الإ  ،القراءة لا تطبق على الن
 ،لأن هنا  فوارق عدة بلم النصوص الإسلامية والنصوص المسيحية      

يجب أن  ،والرسول ا ات  ،فالنصوص الإسلامية نصوص الدين ا ات   
ها إلى       عاليّت تدّ ف عد ز ما  يم لها ب ها يعتبر    ،من نزو لذي يلي  من والزمن ا

 ،صنع المستقبل )عبد الرحمن  تف ،الماضي  تْوكما صنع  ،أيضاً  ازمنه
 (.204م ص: 2006-هلا1427

ولقد بحث الحداثيون في التراث الإسلالالالامي ليسلالالاتندوا إلى مقولتهم هذه 
 ،عمتقط تدوا إلى المصادر إلاَّ على شكل   فلم يه ،سلامية الإصادر  من الم

ولإثبات القول بتاريخية  ،والآراء الشاذة في الفِرَق  ،لزلات العلماء ابحثوف
اسلالالاتدلُّوا بأدلة نلخ صلالالاها في  ،وانغماسلالالاه في السلالالاياق التاريخي ،النص

 النقاط التالية:
مسلالالالاألة خلق القرآن: فقد لجأ الحداثيون إلى مقولة المعتزلة  لق         -أ

ما أن القرآن مخلوق لز  ،القرآن لفهم نصلالالالاوص الوحي مان ومكان    فك
ية         ،معينَيْن تاريخ يه القراءة ال نه تطبّق عل ناه أنَّ نصلالالالاوص    ،فإ ومع
 ،وقلالاائع وخطلالاابلالاات تلالااريخيلالاة )أبو زيلالاد   -ا طلالااب الإلهي-الوحي 
وهلالاذا المفهوم معلالاارع للفهم  ،(33م ص: 1995-هلالالالالالالالالا1416

فالمفهوم الصلالاحيح للنصلالاوص هو صلالالاحيّتها    ،الإسلالالامي للنصلالاوص
 (.318م ص: 2013-هلا1434 ،لمطلق الزَّمان والمكان )عبدالله

سخ كثيراً        -ب سألة الن سخ: وقد توقف الحداثيون عند م سألة الن -م
 ،ليثبتوا بها تاريخية النصلالاوص -خاصلالاة نسلالاخ التلاوة مع بقاء الحكم

 ،فالتاريخية أيضاً هو الإلغاء للحكم ،سابقلأنَّ النسخ هو الإلغاء لحكم  
وا: إذا كانت   وقال  ،وحصلالالالار صلالالالالاحية النَّص في زمان ومكان تولده      

فمن باب   ،نصلالالالاوص الوحي وأحكامه قد تبدلت وزالت في زمن نزوله         
هذه           عد زمن نزول  يل والزوال ب بد هذه النصلالالالاوص الت بل  أولى أن يق

 (.121م ص: 2006-هلا1427 ،النصوص )الصالح
 ،اووقوعه افمسلالاألة النسلالاخ من المسلالاائل التي اتفق العلماء على جوازه

 ،نسلالاخ الحكم والتلاوة معاًأمَّا و ،وةخاصلالاة نسلالاخ الأحكام مع بقاء التلا
 فقد وقع ا لاف ،ولكن نسلالالالاخ التلاوة وبقاء الحكم ،فالأكثر على وقعه

-662 /1م 1984-هلالالالالالالالا1404 ،بلم العلماء )ابن عاشلالالاور فيه
وذلك  ،وقوع النسلالالالاخ في هذا النوع هو عدمي نرجّحه هنا ذوال ،(663
 منها: ،بأدلة

حاديث الصلالالالاحيحة     وذلك لعدم ورود الأ   ،لعدم وقوعه فعلاً   -1
من  موقوفة على الصلالالالاحابة      ه والتي جاءت في   ،المرفوعة في ذلك  

مع  ،تواتروالتي جاءت من غير   ،فهمهم واجتهاداتهم غير المجمع عليها  

م ص: 2006-هلالالالالالا1427 ،أنَّ القرآن قد وصل إلينا متواتراً )نوفل 
97.) 
الآية التي يسلالالالاتدلون بها على وقوع نسلالالالاخ التلاوة مع بقاء  -2

مَا نَنْسلالاخَْ مِنْ آيَةو أَوْ نُنْسلالاِهَا نَأبتِ بخَِيْرٍ مِنْهَا  } وهي قوله تعالى: ،الحكم
فالآية جاءت في معرع ذكر أهل الكتاب  ،(106البقرة: ) {...أَوْ مِثْلِهَا

أن الإنسلالالالااء أو إلى فهذا يشلالالالاير  ،كما أن الآية التي قبلها تتحدث عنهم
فالآية تذكر بأن  ،الشلالالارائعالنسلالالاخ الوارد في الآية إنَّما هو النّسلالالاخ بلم 

م 1984-هلالالالالا1404 ،الإسلام ينسخ الشرائع التي قبله )ابن عاشور
1/ 654-662.) 
شارة هنا  و ستدل وا بهذا الذي قلناه   إلى أنَّتجدر الإ -بعض الحداثيلم ا

سلام    شرائع التي قبل الإ وأنَّ  ،للقول بتاريخية النص -بأن المراد به ال
 اينتجهو ،الواقع الأحكام يفرضلالاهوا ،لكل عصلالار شلالاريعته ا اصلالاة به  

 (.33م ص: 1997-هلا1418 ،العقل )الشحرور
بأنَّ المراد بالنسخ أو الإنساء هو نسخ  -جدلًا-وإذا سلَّمنا  -3

فإنَّ فيه الإحالة  ،والصحابة  وأنسيَت من قلب النبي   ،الآيات القرآنية
ن فمن الذي ذكر الآية وقد أنسلالالايتفإ فإن قالوا: بأنَّ م ،على المجهول

وإن قالوا:  ،قلنا: فمعنى ذلك أنَّه غير منسلالالايّ ،ارهذك تالصلالالاحابة من ي
ن الآيات التي نسلالالايَت من وقلنا: فكيف يذكر ،نُسلالالايَت الآية من القلوب

م 2013-هلالالالالالالالا1434 ،القلوبفإ فهذا دليل بطلان أدلَّتهم )عبدالله
 (.323ص: 

اء هي ما اتفق العلم  و ،في الأحكام الجزئية الاجتهادية     يكون النسلالالالاخو
ه  مة التي           ،اعلي يات المحك ية والآ كام الأصلالالالاول ما الأح دلّ على ت بين

يحة     كام صلالالالار ها      ،الأح يات الميراث وغير ثل آ ما  تفهي لا  ،م تغيّر مه
 (.321م ص: 2013-هلا1434 ،اختلف الزمان والمكان )عبدالله

ولا يكون النسلاخ   ،هذا وأنَّ النسلاخ في الأحكام لا ينقص من قدر النص 
صوص لمطلق الزمان والمكان    دليلًا لمثل الحداث صلاحيّة النّ يلم لعدم 

 (.325م ص: 2013-هلا1434 ،)عبدالله
مسألة أسباب ورود الحديث: لتأكيد خضوع النص النبوي للواقع      -ج

 ،والقول بتاريخيَّته اسلالاتند الحداثيون إلى مسلالاألة أسلالاباب ورود الحديث
-هلالالالالا1418 ،استجابة للواقع )تيزيني لأنَّ تلك النصوص لم تأتِ إلاَّ  

ويرفضلالالالاون بذلك أزلية النصلالالالاوص        ،(357-356م ص: 1997
بذلك القول يعتبرون و ،(21م ص: 2006-هلالالالالالالا1427)الصلالاالح، 

 له. ةبعاالواقع هو الأصل والنصوص الشرعية ت
فالقراءة  ،للنّصوصلقراءة الحداثية واة هنا  فرق بلم القراءة الإسلاميّو

ولهذه  ،لنصلالالالاوصراعي أسلالالالاباب ورود الحديث في فهم اتالإسلالالالالامية 
حيث إنَّ لها دوراً كبيراً في فهم المراد الأسلالالاباب لورود الحديث دور كبير

ر الحكم على من ولم تقصلالالا ،اسلالالاتنباط الأحكام منهامن النصلالالاوص و
ووضلالالاعت القواعد الأصلالالاولية لهذه  ،وردت الأحاديث لأجلهم وسلالالاببهم
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سباب  منها قاعدة:  ،(332م ص: 2013-هلالالالالالا1434)عبدالله،  الأ
معناه وإن ورد نص بسلالابب  ،وم اللفظ لا  صلالاوص السلالاببالعبرة بعم

إلاَّ أن النص يبقى عامّاً فلا يقتصلالار على هذا  ،خاص ولشلالاخص خاص
)خلاف، د. ت إلاَّ إذا وجدت القرائن على خصوصيته    ،السبب ا اص 

فمثلًا: حديث:  ،(87 /12م 2003-هلا1424والغزي،  ،189ص: 
شخص خاص   ورد قد ،(6)))إنَّما الأعمال بالنيّات(( سبب خاص ول  ،ت ل

ص  ،وهو مهاجر أمّ قيس ر عموم لفظ الحديث لكن لم يتجرّأ أحد أن يح
م ص: 2013-هلالالالالالالا1434)عبدالله، على خصلالاوص سلالابب إيراده  

وغيره من الأحاديث مما يدل على أن الأصلالالالال الاعتماد على        ،(336
ص سلالالابب وروده أو ظروف وعدم قصلالالاره على خصلالالاو  ،عموم اللفظ
م ص: 2013-هلالالالالالالالا1434)عبدالله، رينة معتبرة إلاَّ لق تكونه الأول

337). 
وباختصار يمكن أن نقول بأن تطبيق المنهج التاريخي على النصوص 

 فمن هذه النتائج: ،وقبوله يؤدي إلى نتائج يحاول الحداثيون بلوغها
)أبو إلغاء دور النصوص وعدم صلاحيتها للواقع المعاصر   -1

 .(139م ص: 1995-هلا1416زيد، 
)عبدالله،  اسة عن النصوص بمختلف مكوناتهنزع القدا  -2

 . (339م ص: 2013-هلا1434
كل النتائج التي حصلت من قِبَل النصوص النبوية التي   -3

كانت للواقع  ،-حسب زعمهم-تعارع العلم والمنطق والذوق السليم
وحينئذ يجب  ،ولا يتجاوزها ،وهي لهذه المرحلة فقع ،التي وردت له

 .(27م ص: 2004-هلا1425)أوزون، استبدالها 
حصر أحكام النصوص في الأخلاقيات والسلوكيات   -4

على مراعاة علاقة  مما يحثُّ ،وتوجيهها للضمائر والسرائر ،النفسية
)عبد الرحمن، غير واجبة للتطبيق آخر  هي بمعنى  ،العبد بربّه
 .(187م ص: 2006-هلا1427

 ي:والهرمينوطيقبالمنهج التأويل ثالثاً: تبديل منهج 
صلالارف الكلام عن ظاهره إلى وجه أويل في المفهوم الإسلالالامي هو:  الت

وذلك بقرينة  ،(109ص:  م2003-هلالالالالالا1424)الباجي،   يحتمله
و  من غير  ،(53 /3)الآمدي، د. ت ص: معتبرة و  دليل يُعضَلالا دُهُ  

سان العرب    شد،  أن يخلّ بعادة ل ص:  م1997-هلالالالالالا1418)ابن ر
97.) 

 ،ماء الإسلالالالالام إعمالًا للنص  وحفاظاً عليه      ومنهج التأويل قد اتّبعه عل    
 أنتج مفهوماً آخر خاصلالااً به لكن الحداثي العربي حلم لم ير فيه بغيته 

باسلالالالام    -مثل ما قام به الغرب مع نصلالالالاوصلالالالاهم      -كبديل للتأويل      
زعماً بأنَّ التأويل عملية سلالالالاياسلالالالاية بواسلالالالاطة الدين              ،الهرمينوطيقا 

لنصوص بالمنهج ا أقرتل ،(76م ص: 1997-هلالالالا1418)الجابري، 

-334م ص: 2013-هلالالا1434)عبدالله، نتقدها تالهرمينوطيقي و
335). 

ه:  نارية عمليّات الفهم في علاقتها مع تفسلالاير الهرمينوطيقي بأنَّ فعرّ
هكذا سلالالالاتكون الفكرة الموجّهة هي فكرة إنجاز ا طاب  ،النصلالالالاوص

هذا المنهج لا يقوم  ،(19م ص: 2007-هلالالا1428)ناصر، كنص  
يل الإسلالالالالامي        على الأسلالالالا تأو ها ال قام علي يحاول قراءة  و ،س التي 

 .(335م ص: 2013-هلا1434)عبدالله، النصوص وفق تاريخه 
ماً      الهرمينوطيقيففي المنهج  به مفهو ما كت  لا يهم المؤلف أن يكون 

فالمرجعية الوحيدة في فهم  ،(118م ص: 1981-هلا1402)بدوي، 
لتؤول  ،لمؤلفوليس ا ،النصلالالالاوص هي ملالاا يتبلالاادر في ذهن القلالاار  

لتصلالالالال في آخر  ،الهرمينوطيقا إلى القراءة التفكيكية لنقد للنصلالالالاوص
وحينئذ لا يوجد    ،المطاف إلى نزع القداسلالالالاة عن النصلالالالاوص الدينية      

فكل شلالايء عندهم نسلالابي   ،حقيقة ولا ثابت ولا قداسلالاة في النصلالاوص 
خر )مبرو ، لآومن مكلالاان  ،يختلف فهملالاه وتحقُّقلالاه من وقلالات لآخر  

لا 1413 لا 1434وعبدالله،  ،28-24م ص: 1993-ه م 2013-ه
يل في المفهوم الإسلالالالالامي هو منهج لفهم النص       ،(357ص:  تأو فال

فلا تخرجه  ،ويتفاعل النص مع الواقع ،لا لنقده قبولًا ورفضاً ،وقراءته
كما هو الحال في المنهج الهرمينوطيقي )عبدالله،     ،عن الحياة ولا تعطله  

صحابه  ففي هذا المنهج ،(358م ص: 2013-هلالالالالالا1434  ادّعى أ
بأن النص متعدد المعاني فلا يمكن الوصلالالالاول إلى مراد صلالالالااحب ذلك 

م 1997-هلالالا1418النص إلاَّ بالقراءة الهرمينوطيقية )عبد الرحمن، 
 (.101ص: 

فللتأويل ضوابع  ،وقد اختلف التأويل عن الهرمينوطيقا في عدة جوانب
في المنهج     وهي ليسلالالالالالات    ،محلالاددة لكي لم يخرج عن الصلالالالالاواب      

بهلالاا عنلالاه         ،مينوطيقي        الهر  لتلالاأويلالال            ،فتفرق  فوارق بلم ا ل فمن ا
 والهرمينوطيقا على سبيل المثال:

أي: لم يقل  ،ضلالالاع جميع النصلالالاوص تخعملية التأويل لم   -1
لة للتأويل       ثم هنا  من   ،الفكر الإسلالالالالامي أن جميع النصلالالالاوص قاب

صوص ما هو واجب التأويل  ومنها  ،ومنها ما لا يجوز فيها التأويل ،الن
 م1997-هلالالالالا1418ء فيه التأويل من عدمه )ابن رشد،  ما هو سوا 

 أنَّبينملالاا في القراءة الحلالاداثيلالاة الهرمينوطيقيلالاة   ،(117-113ص: 
يل دون        جميع النصلالالالاوص  تأو عة لل ها  خاضلالالالا تمييز بلم المحكم من
والمستثنى   ،(253ص:  م1997-هلالالالالا1418والمتشابه )تيزيني، 
ندهم ثلاثة   تؤول عالقراءة الهرمينوطيقية والتي لم  من النصلالالالاوص في 

وبلالاالسلالالالاعلالاادة  ،وبلالاالنبوات ،وهي:  الإقرار بلالاالله تعلالاالى ،مبلالااد  فقع
شقاء الأخروي  )الجابري،   ،الأخروية م ص: 1997-هلالالالالالا1418وال

67-68.) 
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وأن  ،يجب في التأويل المعتبر أن يكون له دليل يعضلالالالاده     -2
يكون هنا  علاقة بالمعنى المؤول إليه النص مع النص ذاته )الآمدي،       

في حلم أن في المنهج الهرمينوطيقي لا يهتمون  ،(53 /3د. ت ص: 
فالمهتم به عند الحداثيلم هو الاختلاف في الزمان       ،بالدليل الشلالالالارعي    

شخاص  سبية  ،والمكان والأ ضع لتغير الزمان   ،لأن المعاني والقيم ن تخ
م ص: 2013-هلالالالالالالا1434والمكان والقراء للنص الواحد )عبدالله، 

370-371.) 
 ،رمزية اللغوية  اليه ذهب الحداثيون إلى تبني نارية     ولإثبات ما ذهبوا إل  

عة من الرموز        بارة عن مجمو غة ع بأن الل لا تشلالالالاير إلى  ،والتي تعني 
حتى الثوابت منها -فالأشلالاياء الواردة في النصلالاوص   ،الأشلالاياء بذاتها

كاللوح المحفوظ والملائكة والجن والشلالاياطلم وعالم البرزو ومشلالااهدات  
أي: أنها رمزٌ لا حقائق بل    ،ون بنارية الرمزية  الحداثي  ؤها يقر -القيامة  

وإنَّما (، 135م ص: 1995-هلالالالالالا1416)أبو زيد،  كانت أسلالاطورة
 ،اقالوا بالرَّمزية ليبطلوا بها قداسلالالاة النصلالالاوص والتحرر من سلالالالطته  

وليعطوا الإنسلالاان والعقل الحرية المطلقة في قراءة النصلالاوص حسلالاب ما 
قف يولم  ،(27-26م ص: 2005-هلالالالالالالالالا1426يريلالاد )أركون، 

قالوا برمزية القصلالالالاص         ،الحداثيون لهذا الحدّ     عدّى ذلك إلى أن  بل ت
 اًالواردة في القرآن الكريم حتى شلالاخوص الأنبياء كل ذلك اعتبروه رموز

القرآن الكريم بأسلالالوبه لإيصلالاال فكرة تثبيت الدين للنّاس   ااسلالاتخدمه
 ،وليس هنا  قصص حقيقية موجودة في التاريخ ،وتخويفهم من رفضه

-هلالالا1427ليل أنَّ علم الآثار لم تتطلع على آثار الأنبياء )الصالح، بد
وتعلالادّى بعضلالالالاهم إلى القول برمزيلالاة   ،(103-101م ص: 2006

العبادات وأحداث السيرة النبوية مم ا يعني أن هذه الأشياء ذواتها غير   
هي رموز يريد الإسلام تحقيق  بل  ،أو حقيقيتها غير موجودة ،ودةقصم

شعور الأغنياء بالفقراء    فمثلًا ،معانيها صوم يرمز إلى  ومتى تحق قت   ،ال
أغنى النّاس عن عبادة  ،هذه المعاني المراد تحقيقها من غير الصلالالالاوم 

والمعجزات كانت مجرد تخيّلات  ،وكذلك الحال في بقية العبادات ،الصوم
 (.210-208)حنفي، د. ت ص: 

تشلالار ولم تتطلع على راسلالاات الأثرية لم الد  هو أنَّدليل النارية الرّمزية 
  وهذا الدَّليل ليس    أحداث الأنبياء التي ذكرت في النصلالالالاوص الدينية       

 :ويمكن الرّدُّ عليه بثلاثة وجوه بمستقيمٍله
 ،علم الآثار في النصوص الدينية مرفوع من حيث المبدأأوَّلها: تحكيم 

نّ  ثار         ،تحكيم المحدود في المطلق  من هلأ فإن علم الآ ية:  ثان ومن جهة 
بل تجد  ،تهم الأثرية لم تصلالال إلى اكتشلالااف علم التاريخ بأكملهودراسلالاا

مما يدل على أنَّ  ،كل يوم اكتشلالاافات جديدة لاثار تعود إلى عصلالار ما
على الحقيقة  سلالالاتلزم عدم وجود ذلك الشلالالايء يعدم معرفة الشلالالايء لا 

ومن جهة ثالثة:  ،(375-374م ص: 2013-هلالالالا1434)عبدالله، 
لأكثر ن إلى اكتشلالااف آثار تعود عمرها حتى الآ صلالاليأن علم الآثار لم 

سلالالالانة تقريباً )الطييب وآخرون،  60،000إلى  50،000ما بلم  من
 .(191 /1م 1999-هلا1419

يجب أن تتوفر الشلالالالاروط لمن يقوم بعملية التأويل بحيث         -3
والباب ليس مفتوحاً    ،(54 /3تؤهله للقيام به )الآمدي، د. ت ص:      

لتي بيّنها الفكر الإسلالالامي:  فمن هذه الشلالاروط ا ،بمصلالاراعيه لكل أحد
ها          كام وطرق بمدار  الأح طة  حا لة  الإ نة      فيالتي والأد تاب والسلالالالا الك

من معرفة الناسلالالالاخ    و ،فيها  ةدلال ال ووجه   ،وغيرها والإجماع والقياس   
نة،      تاب والسلالالالا جماع   والمنسلالالالاوو من الك فة الإ غة  و معر  النحومن الل

 ،منه  مل النص والمجمن التمييز بلم الااهر   من والصلالالالارف ما يمكنه   
وغيرها مما هو   والمطلق والمقيد،، والحقيقة والمجاز،     ،والعام وا اص  

 ،وهذه هي شلالالاروط المؤول التي لا بد منها ،موجود في كتب الأصلالالاول
وإلا  لم يكن التأويل مقبولًا     ،يجوز له التأويل      ،فمن ملك هذه الأدوات  

لرازي،   لي،       ،24-6/21م ص: 1997-هلالالالالالالالالا  1418)ا غزا ل وا
لا 1413 لا 1417والشاطبي،  ،345-2/342ص: م 1993-ه -ه
 ،(164-162 /3والآمدي، د. ت ص:  ،44-5/41م ص: 1997

بينما لم يكن للقراءة الهرمينوطيقية منهج واضلالالالاح تسلالالالاير عليه للعلم  
تحتكم إليه عند   التي مما يعني غياب الضلالالالاوابع والمرجعية      ،والدرس 

 (.365م ص: 2013-هلا1434عملية القراءة )عبدالله، 
 للسنة النبوية: قراءة التفكيكيةالرابعاً: 

ينتمي منهج التفكيك إلى مدرسة ما بعد الحداثة أو ما بعد البنيوية لنقد  
يد بعض مفكري الغرب    ها على  طبّقوا هذا  حيث   ،النصلالالالاوص وقراءت

داثيون العرب طبقوا هذا  الح و ،المنهج على نصلالالالاوص التوراة والإنجيل 
صوص ا  -مثل المناهج الأخرى-المنهج  سلامية نقداً وقراءة  على الن لإ

ليصلوا في نهاية المطاف  (312م ص: 1997-هلالالا1418)تيزيني، 
بفتح  ،وليقرأ كل قار  حسلالاب فهمه ،إلى نزع القداسلالاة من النصلالاوص 

)عبدالله، باب التأويل غير المنضبع أو ما يسمّى عندهم بالهرمينوطيقا 
 .(377م ص: 2013-هلا1434

أولًا بتنقية  يقومونالنصلالالاوص عندما يطبق الحداثي هذا المنهج على و
سير        شروحات والتفا صوص المول دة من ال صلي من الن ومن  ،النص الأ

ثمَّ غربلته وإعادة بنائه      ،ثمّ بتفكيك بناه الداخلي بتحليله إلى وحدات      
وعن  ،فصلالالال عن صلالالااحبهيبحيث تجعل النص  ،من جديد وتشلالالاكيله

م القار  بعملية وفي النهاية يقو ،بنية مستقلة بذاته كأنه ،ظروف تول ده
فلا يهمّ الحداثي من هو صلالااحب  ،تفاعلية في النص لينتج معنىً جديداً

ينفصلالالالال عن  ،لأنه حينما دوّن ذلك النّصّ أو كتبه أو نطق به ،النّصّ
صالًا تامّاً    -378م ص: 2013-هلالالالالالا1434)عبدالله،  صاحبه انف

379). 
ويتعامل  ،هي: منهج لقراءة النصلالالالاوص وفهمها ونقدها فالتفكيكية إذاً

ص     صو صفها ن سه التفكيكية عملية   ،بحتة لغويةً اًمعها بو وفي الوقت نف
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 زءويج ،يفصلالالال النص عن صلالالااحبه وظروفه ،تجزئة وانفصلالالاال مركب
ثمَّ يعيد إخراج نص  ،بنيته إلى أجزاء صلالالاغيرة حسلالالاب ما يراه المجزّأ 

قار          ما يراه ال نه حسلالالالالاب  يد م عاني        ،جد قار  يبنى م كل  هذا ف وب
د القراءات اللامتناهية أمام    مم ا يفتح باب تعد    ،هالكلمات حسلالالالاب فهم   

حد  نصّ كل قراءة وبلم        ،وا حد مع  لك  تختلف قراءة النّصّ الوا كذ و
بل تختلف عند القار  نفسلالالاه بحسلالالاب أحواله وأطواره    ،قار  وآخر

 .(6م ص: 1993-هلا1413)حرب، 
  ينارون إليهالأنَّ الحداثيلم ،وبهذه القراءة يرفضلالالاون السلالالانة النبوية 

لأنها جاءت كشرح أو تفسير للقرآن    ،على أنها نصّ مول د وليس أصلاً 
لذي هو القرآن الكريم -فيجب تجريد النص الأصلالالالالي     ،الكريم من  -ا

للتمكن من تطبيق   -كالسلالالالانة النبوية وغيرها     -النصلالالالاوص المول دة  
م 2013-هلالالالا1434)عبدالله،  ومن ثمَّ فهمه ،القراءة التفكيكية عليه

 .(381ص: 
بأنَّ السلالالانة النبوية كلها شلالالارح وتفسلالالاير للقرآن الكريم قول لا  فالقول 
فكما أنَّ من السلالانة النبوية ما كانت شلالارحاً أو تفسلالايراً للقرآن   ،يسلالال م
كمّا بيّنّا ذلك في وظائف      ،فإن منها ما هو مسلالالالاتقل عن القرآن      ،الكريم

 السنة النبوية.
لمنهج ياهر من خلال ملالاا سلالالالابق أنَّ المنهج التفكيكي يختلف عن او

إذ التاريخية تحكم ببقاء فاعلية النّصّ ما دام المؤلف حيّاً          ،التاريخي 
ية       تاريخ ما أنشلالالالالاأ للاروف ال عاني       ،أو  يحدّد م لذي  والمؤلف هو ا

وفي المنهج  ،وبعد موت المؤلف سلالاوف يزول فاعلية النّصّ ،نصلالاوصلالاه
لكن القار  هو   ،التفكيكي يبقى فاعلية النّصّ حتى بعد موت المؤلف   

وليس   ،يحدّد ويبيّن معاني النصلالالالاوص حسلالالالاب فهمه وظروفه      الذي  
 .(386م ص: 2013-هلا1434)عبدالله، المؤلف 

ومن هنلالاا جلالااءت الحلالاداثلالاة العربيلالاة داعيلالاة إلى إعلالاادة النار في التراث  
يه          ية عل به وتطبيق القراءات الغرب كل جوان يد،  الإسلالالالالامي ب )أبو ز

عبرة قراءة أن الفمثلًا في هذه ال  ،(11م ص: 1983-هلالالالالالالالالا1403
 بالقار  لا الكاتب.

 ،كن أن نقف على نموذج واحد للقراءة التفكيكية للتراث الإسلالالالاميويم
أول مرّة  فقصلالالاة نزول الوحي على النبي  ،وخاصلالالاة السلالالانة النبوية

يل للنبي   نا          :  اقرأ  وردّ النبي  وقول جبر ما أ له: )) له بقو
سلم، د. ن   ،7 /1م 2002-هلالالالالالا1422)البخاري، بقار ((   /1وم

ليس معنلالااه: لا أحسلالالالان  في هلالاذه القراءة أن قول النبي  (139
ناه:  أرفض أن أقرأ لأني حر  في أن أقرأ أو لا أقرأ    ،القراءة  ،بل مع

لنبي       يْع،      هلالاذا الأمر ... إلاَّ مكرهلالااً بلالاالقوة           ولم يطع ا عَ )جُ
ليؤك د  فأنكرت بهذا أمّيّة النبي  ،(40ص: م 2000-هلالالالالا1421

 ،خصوصاً من المسيحية     ،من الديانات الأخرى حولٌا أنَّ الإسلام من به
سوى منهجهم التفكيكي بأن  ،ن أي مسوّغ لهذا الفهمولم يقدم الحداثيو

 العبرة بالقار  لا الكاتب.

 ،ثابتة في القرآن الكريم   لأنَّ أُمّيّة النبي   ،ومعلوم بطلان هذه القراءة 
 قال تعالى: ،يهاتؤك د عل والواقع الاجتماعي المشلالالاخّص لحياة النبي 

لُأم يَّ الَّذِي يجَِدُونَهُ مكَبتُوبًا عِنْدَهُمْ فِي الَّذِينَ يَتَّبِعُونَ الرَّسلالالالُاولَ النَّبيَِّ اب}
فآَمِنُوا بِاللَّهِ    ...} وقال تعالى:   ،(157الأعراف: ) {...لإِنْجِيلِ التَّوْرَاةِ وَاب

 {بِاللَّهِ وَكَلِمَاتِهِ وَاتَّبِعُوهُ لَعَلَّكُمْ تَهْتَدُونَلُأم ي  الَّذِي يُؤْمِنُ وَرسَُولِهِ النَّبيِ  اب
 .(158الأعراف: )

 : الاستشهاد بالشاذ والمستبعد من التراثخامساً
ومن أدوات الحداثيلم العرب في نقد السنة النبوية ونقضها: الاستشهاد      

والابتعاد عن ما هو مشلالالاهور وعليه  ،بما هو شلالالااذّ في التراث الإسلالالالامي
محاوللم  ،ثغرات وزلات العلماء عن فيبحثون ،مل عند علماء الإسلامالع

تعميمها على الحالة الإسلامية العامة ويصوّرونها على أنها تمثيل للحالة 
 اثمَّ بنوا عليه  ،جوهرية واعتبارها حقائق     ،العامة للتاريخ الإسلالالالالامي    

بد )ع والغرائب في المضلالامون ،إلى فسلالااد الاسلالاتنتاج ىمم ا أد ،الأحكام
 .(192-191م ص: 2006-هلا1427الرحمن، 

ومن هذا القبيل الاستشهاد بالأحاديث الموضوعة والمنكرة عند علماء     
ولا  ،وجعلها مرجعاً لهم ومسلالالالاتنداً لأفكارهم وأقوالهم       ،الحديث ونقاده 

يعتمدون على المنهج المعتمد عند علماء الحديث في نقدهم للأسلالالالاانيد       
صلالالاة بهم في قراءة السلالالانة النبوية ونقدها  فعندهم المناهج ا ا ،والرواة

والتي تَّ  ،(399-398م ص: 2013-هلالالالالالالالالا1434)عبلالادالله، 
 استعراع تلك المناهج في النقاط السابقة.

هنا  أمثلة كثيرة على اسلاتشلاهادهم بالشلااذ في التراث الإسلالامي لنقد     و
ية    نة النبو هذه    ،السلالالالا حد على فعلتهم    ،يمكن الوقوف على نموذج وا

هد الحداثيون من العرب بقصة الغرانيق ليستدل وا بها على    فمثلًا يستش  
لكي   ،والتدخّل في الوحي ،ونفسه  تسلع الشيطان إلى شخص النبي    

وإن صلالالالالحت  ،يقولوا بأن الأحاديث النبوية غير صلالالالاالحة للتشلالالالاريع 
ويبطلون بهذا  ،ومكانه فإنَّما صلالالالالاحيّتها لزمان النبي  ،للتشلالالالاريع

صول القرآن الك    صحة و وثبوت ا طأ في تبليغ الوحي   ،ريم إليناالقول 
أن ينتهي الحرب  فقال أحدهم: لقد تمنى النبي     ،من قبل النبي  

 ،وتمنى أن يأتيه من الله ما يقارب بينه وبلم قومه        ،بينه وبلم قومه  
 ،وأحبّ ذلك وتحدث في نفسلالالالالاه أن لو نزل عليه ما يللم له مع قومه          

مّا انتهى إلى قوله    ،(1النجم: ) {هَوَى وَالنَّجْمِ إِذَا} فأنزل الله عليه:   فل
النجم: ) {وَمنَلالاَاةَ الثلالاَّالثِلالاَةَ اللالابأُخْرَى  *تَ وَالبعُزَّى أَفَرَأَيْتُمُ اللاَّ} تعلالاالى:

ألقى الشلالالالايطان على لسلالالالاانه ما كان يحدث في نفسلالالالاه         ،(19-20
 ،شفاعتهم لترجى((  وإنَّ ،(7)العلا فقال إثرها: ))تلك الغرانيق ،وتتمنّاه

لم   به     و هذا الكلام فرحوا  عت قريش  من  فلم يتمكن النبي  ،ا سم
شيطان أن يتغلب على شخصه       ،كشف ذلك  ستطاع ال )تيزيني،  ولقد ا

 .(293-292م ص: 1997-هلا1418
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ليفقد الثقة بالأحاديث        -بالرغم من بطلانها  -ولقد اسلالالالاتشلالالالاهد بها      
ية  مة عن النبي     ،النبو يل العصلالالالا يه     ويز ما أنزل عل حتى في تبليغ 

 .(402م ص: 2013-هلا1434بدالله، )ع
مرسلالالة  -مع وجودها في بعض كتب التفاسلالاير وغيرها-فهذه القصلالاة 

والألباني،  ،548 /3م 1993-هلالالالالالالا1414)الشلالاوكاني، ضلالاعيفة 
)الشلالانقيطي،  موصلالاولة  وليسلالات ،(40م ص: 1996-هلالالالالالالا1417
وبعض الروايات موضلالاوعة ولم  ،(123م ص: 2005-هلالالالالالالا1426

 ،(27م ص: 1996-هلالالالالالالالا1417)الألباني،  يصلالالالاح عن النبي 
ها مطعونون في صلالالالالادقهم   كذب     ،وبعض روات بال ومنهم من هو متهم 

 /8م 1959-هلالالالالالالا1379)العسلالاقلاني، ولا يعتمد عليه  ،والتدليس
يات في تلك        ،(439 ومن العلماء من حكم على عدم ثبوت جميع الروا

-هلالالالالالالا1414)الشلالاوكاني، القصلالاة وعدم ثبوت الحجية بشلالايء منها 
 .(548 /3م 1993

وعدم جواز   ،ثبوت الروايات في تلك القصلالالالاة دليل على بطلانها       وعدم 
 تلك الغرانيق العلى  أن إذ معنى قول الشلالالايطان:  ،الاسلالالاتشلالالاهاد بها

 كالغرانيق المرتفعة في طيرانها في علو    التي يعبدونها قريش   صلالالالانام الأ
 ،(121م ص: 2005-هلالالا1426)الشنقيطي،  منزلتها ورفعة شأنها

قل         هة الع باطل من ج هذا  قل ف قل أن يقول النبي   ،والن لك    فلا يع ت
ولا يصلالاح تسلالاليع الشلالايطان على     ،لأن مدح إله غير الله كفر ،المقولة

-هلالالا1427)الحلبي، الذي أمر بتبليغ ما أنزل عليه  شخص النبي 
 ،ولا يصلالاحّ من جهة النقل هذه القصلالاة كما بيّنّا ،(461 /1م 2006

  ايضاً وقطعوا بصحته  ومع هذا استشهد بها الحداثيون والمستشرقون أ    
 (.34، ص م2001-هلا1422)بروكمان، 
من خلال ما سلالالالابق من مناهج الحداثيلم لقراءة السلالالالانة        و 

ها       مل مع عا ية والت ناهجِهم تتلخص في      ،النبو هدفَهم من م نا أنَّ  ظهر ل
 النقاط التالية:

تطبيق المناهج الغربية على النصلالاوص الإسلالالامية خاصلالاة   -1
 .(12م ص: 2014-هلا1435)السكران، المستشرقلم منهم 

وجعل   ،عدم الاعتماد على الأدلة النقلية المعتبرة إلاَّ نادراً        -2
قاصلالالالار           قل البشلالالالاري ال ها الع لها ورفضلالالالا ياس قبو يد،    مق لك ومج )م

 .(138-137م ص: 2011-هلا1432
والتحرر من ضلالالالاوابطه والقيم    ،مقاطعة الوحي ورفضلالالالاه     -3

والتحرر من  ،(12م ص: 2014-هلالالالالالا1435)السلالاكران، والمعايير 
 .(146م ص: 1996-هلا1416لطته )أبو زيد، س
نزع القداسلالاة عن النصلالاوص من أجل تطبيق هذه المناهج   -4

م ص: ١٩٩٦-هلالالالالالا1417)أركون، ومن ثمَّ السلالايطرة عليها  ،عليها
246). 

 : موقف الفكر الحداثي من السنة النبويةثانيالمطلب ال. 2،3
سلام    سنة النبوية مكانتها العايمة منذ ظهور الإ صحابة  ولقد ن ،لل ار ال

إلى الأحكام الواردة في القرآن الكريم والأحكام الواردة في السلالانة النبوية 
 ،لأن المصلالادر واحد وهو الوحي ،من غير فرق بينهما ،نارة متسلالااوية

ما لم يأتِ  وهذا هو الأصل والمستقرّ بلم الصحابة في أوامر الرسول     
نة النبوية في حجية السلالالا-واسلالالاتمرّ الحال  ،ما ينفي عنه هذه الصلالالافة
إلى  -وصلالالالالاحيتها للزمان والمكان مطلقاً ،وجعلها مصلالالالادراً للأحكام

لة من              ،الآن ها من غف كانت خذت م نة أ حداثيلم من أنَّ السلالالالا فاً لل خلا
 ،(41 /2م 1997-هلا 1319)البنا، التحقيق العلمي وذلك بالتدريج 

وما  ،فمنهم من يقبل منها ما وافق العصلالار ،فهي مجرد روايات تاريخية
ومنهم من يقول: بأن   ،ومنهم من يرفضلالالالاها مطلقاً    ،يوافقه لم يقبل  لم 

ن قيلتْ فيهما رغم صلالالاحة  يصلالالالاحيتها لم يتجاوز الزمان والمكان اللذ
 .نسبتها إلى النبي 

ففي هذا المطلب نحاول بيان موقف الفكر الحداثي العربي من السلالالالانة 
نة هنا: ما كانت مرادة للحديث عند               النبوية )ونقصلالالالالاد بلفظ السلالالالا

لمحدِّثلم(  عده    ،ا مدى ب ية المعتبرة في فهم     و عد العلم المعرفي عن القوا
 على النحو التالي: ،النصوص
 الفرع الأول: عدم اعتبار السنة النبوية من الوحي:. 1،2،3

 ،من المواضلالالايع الهامة في الفكر الحداثي نزعة الأنسلالالانة للسلالالانة النبوية
نفون أن يكون هذه وبذلك ي ،التي يراد بها بشلالالارية النصلالالاوص النبوية

لأن تلك النصوص بمجرد تجسدها البشرية      ،النصوص إلهي المصدر   
يقولون بأنسنة فهمها  ،بلغة بشرية وخضوعها لأفهام البشرصيرورتها و

لا 1414)أبو زيد، أي: نفي صفة الوحي عنها  ،وتطبيقها م 1994-ه
 .(206ص: 

التشريع   كذلك نفي صفة و ،ح المجال لرفض السنة أو قبولها وبهذا يفسّ 
 ،كما ونفي صلالالالافة الوحي عليها ،وتأبيدها لمطلق الزمان والمكان عنها

 ويستدلون لهذا بأمور منها:
استدل بعضهم بعدم صفة الوحي للسنة النبوية لأن متنها       -1

)أوزون،  فيها  تقرأولو كانت وحياً ل    ،لا يقرأ في الصلالالالالاة مثل القرآن  
إذ ليس  ،يمفهذا الاستدلال لا يستق ،(14م ص: 2004-هلالالالا1425

بدليل أن هنالك   ،بالضلالالالارورة صلالالالالاحية كل وحي قراءته في الصلالالالالاة
ست قرآناً      صلاة لي سبيحات وأدعية وغيرهما يقرأ في ال وإنَّما هي من  ،ت

-هلالالالالا1434)عبدالله، مما يدلّ على بطلان هذا الدليل  ،السنة النبوية
 .(120م ص: 2013

إِنْ  *البهَوَى وَمَا يَنْطقُِ عَنِ }: حصلالالار الوحي في قوله تعالى  -2
بدعوى أن   ،في القرآن الكريم فقع (4-3النجم: ) {هُوَ إِلَّا وحَْيٌ يُوحىَ 

ية الإسلالالالالام         بدا يه في  )الشلالالالاحرور، القرآن الكريم هو المشلالالالاكو  ف
لا 1418 لا 1433والشحرور م.،  ،225-224م ص: 1997-ه -ه
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لأنه مخالف ما عليه  ،وهذا الاستدلال لا يستقيم   ،(55م ص: 2012
وذلك لأنه لا يوجد ما يشلالالالاير إلى ما ذهبوا إليه من أن  ،يعاًالعلماء جم

فالنطق يشلالالالامل ما يلفظ بلا تمييز بلم     ،المقصلالالالاود هو القرآن وحده 
نة   هة    ،القرآن والسلالالالا فاظ       ،هذا من ج ما( من أل هة أخرى أن ) ومن ج

ما ورد عن النبي      ،العموم كل  هو من الوحي المنزل  تدل على أنَّ 
م ص: 2013-هلا1434)عبدالله،  رف عنهما لم يرد دليل يص ،عليه

122). 
تدلال بقول النبي     -3 ياكم((   الاسلالالالا بأمور دن : ))أنتم أعلم 

-هلالالالالا1428)مبرو ، والزعم بأن السنة النبوية تجربة بشرية محضة    
خاص    ،(102م ص: 2007 هذا القول تعميم لأمر  فلا يجوز أن  ،ف

هو غير إذ أن من السلالانة ما هو تشلالاريعي ومنها ما  ،يعمّم ما هو خاص
فجعل  ،ومن الأمور غير التشلالالاريعية: التصلالالارفات الدنيوية  ،تشلالالاريعي

 تشريعية.كونها غير الحداثيون تعميمَ السنة ب
 ،ومن جهة أخرى فهم ينكرون السلالالالانة بدليل من السلالالالانة ،هذا من جهة

شهدون بالأحاديث إذا كانت     ،عقللا يفهذا  وينكرون  ،لحهماص لإذ يست
فإذا قبلوا  ،مصلالادراً للتشلالاريع تليسلالاأحاديث أخرى بادعاء أن السلالانة 
فعليهم أن يقبلوا الروايات الأخرى   ،هذا الحديث الذي يسلالالالاتدلون به        

فهنا  أحاديث عدة تؤكد أن السلالالانة النبوية  ،حول الموضلالالاوع نفسلالالاه
بكتابة    منها أمر النبي   ،يجب الأخذ به    وأنَّ ما قاله النبي     ،وحي

سِي بِيَدِ سنته: ))  )أبو داود،  ((هِ مَا يخَْرُجُ مِنْهُ إِلَّا حقَ اكبتُبْ فَوَالَّذِي نَفب
م 2001 -هلالالالالا 1421وأحمد،  ،318 /3 م2009-هلالالالالا1430

11/ 58). 
ليسلالالالاتدلوا بها على عدم اعتبار  إنكار العصلالالالامة للنبي   -4

بوجود  واسلالاتدلوا بعدم العصلالامة للنبي  ،من الوحي أقوال النبي 
رى سلالالالاالفدية في أ مثل: قبوله  ،آيات في القرآن فيها عتاب للنبي 

م 1996-هلالالالالالا1416)أبو زيد، وعبوسه لعبدالله بن أم مكتوم   ،بدر
ليسلالالالات فيها ما ينافي      لآيات التي فيها عتاب للنبي    اف  ،(84ص: 

صمة للنبي   الفدية من  فيها قبول النبي  لأنَّ الآيات التي ورد ،الع
  أخذو ،في الأمور الشلالالالارعية أسلالالالارى بدر لم ترد في اجتهادات النبي 

نوع التصلالارفات غير التشلالاريعية   وفه ،إنَّما كان من تدبير الحرب الفدية
لا 1439)الرقَيْمي،  وكذلك آيات عبوس النبي  ،(71م ص: 2018-ه

  عدم عصلالالامته على ليسلالالات دليلًا،  لأنَّها لم تثبت للنبي  ّأي
وذلك  ،بل كانت من باب العتاب لتر  الأحسلالالان واختيار الحسلالالان ،ذنبو

وسلالالالاؤال عبدالله بن أم مكتوم كان     ،ت بأمر الله له    لأنَّ الدعوة كان   
الإقبال على الكفار وعبس  فآثر  ،أثناء دعوته الكفار رجاء إسلامهم 

في وجه ابن أم مكتوم الأعمى وأعرع عنه حرصلالالالااً على هداية الكفار   
هلالالالالالالالا، 1415)الزُّرْقاني، خوفاً من أن تفوته هذه الفرصلالالاة لدعوتهم 

 .(306 /2 م1995

لاادا      لا لا لاق      استن لاا سب لاى م ياهر لنا أن السنة النبوية وحي ما لم ترد  إل
م ص 2002-هلالالالالالا1423)القضاة،  اجتهاد بشري   اقرينة تفيد بأنه

14). 
 :الفرع الثاني: إنكار حجية السنة النبوية. 2،2،3

هي  عند قراءة كتب الحداثيلم ياهر أن غايتهم تجاه السلالالالانة النبوية          
 ،نكرون حجية السلالالالانة النبوية  وذلك حلم ي ،إبعادها عن حياة البشلالالالار  

 فمن أدلتهم: ،محاوللم إيجاد أدلة لتقوية ما ذهبوا إليه
حجية السلالالالانة النبوية لم تكن في وجدان المسلالالالالملم        أنَّ  -1

وإنَّما أسلالالاس حجيتها الشلالالاافعي في نهاية القرن الثاني عشلالالار    ،الأوائل
وطرابيشلالالالاي،  ،53-52م ص: 2012-هلالالالالالالالالا1433)الشلالالالاحرور 

وذلك بالصلالاراع السلالاياسلالاي  ،(66-65م ص: 1998-هلالالالالالا 1419
-هلالالالالالالا1434الديني بلم أهل السلالانة وبلم الطوائف الأخرى )ذويب، 

ص:  2006-هلالالالالالالا1427وحمامي،  ،206-205م ص: 2013
59) . 

إعمال الصلالالاحابة بالحديث النبوي لاهر مدى عدم موافقة عن إذا بحثنا 
فأبو  ،إذ كان الصلالالاحابة يعملون بالحديث النبوي ،هذا القول الصلالالاواب

لأن  أعطى الجدة السدس عملًا بما روي عن النبي   يق بكر الصد 
صتها لم تذكر في القرآن الكريم  صحابة عدد كبير  ،ح وإن  ،وغيره من ال

لم يصل إلينا  ،ولم يرو أنها حجة ،بالسنة النبوية لم يعمل الصحابة 
ولكن وصلالاولنا هذا العدد الكثير من الأحاديث دليل  ،شلالايء من سلالانته 

وأن السلالانة لها المكانة العايمة في  ،لسلالانة النبويةعلى أنهم يحتجون با
حّة             ،نفوسلالالالاهم عاء ا الي من الصلالالالا هذا الاد طل  بدالله،  مم ا يب )ع
 .(135م ص: 2013-هلا1434

لكي ينجح الحداثيون في عملية إنكار حجية السلالالانة النبوية   -2
خل في        تد بال حاد والمتواتر   الأقاموا  بار الآ عاملًا      ،خ ما ت عاملوا معه فت

فذهبوا إلى رفض الأخبار الآحاد بدعوى أنها لا  ،يسبقهم أحد جديداً لم 
ولا يعمل بها في  ،وإنم ا تفيد الان فقع إذا كانت صلالالالاحيحة  ،تفيد العلم 

وخبر المتواتر عند  ،ولا يثبت بها الدين ،ولا تثبت بها الأصول  ،العقائد
 ،المحدثلم ما رواه جمع كثير بحيث يسلالالالاتحيل تواطؤهم على الكذب       

 ياً عن خال أن يكون و ،واسلالالالاتمرّ هذا الجمع في جميع طبقات السلالالالاند     
بينما زاد  ،(85ص:  م1985-هلالالالالالا1405)النووي، ة عل والذوذ شّ ال

 ،ثلاث شلالالاروط أخرى على امتناع التواطؤ على الكذببأنَّها الحداثيون 
)حنفي،  والوجلالادان   ،والعقلالال ،وهي:  التطلالاابق مع شلالالالاهلالاادة الحس 

ذا نقص شرط منها يصبح ا بر فإ ،(369 /1م 1988-هلالالا1408
حد         بأكثر من وا ياً  كان مرو حاداً ولو  ولا  ،(240 /4)حنفي، د. ت آ

م ص: 1994-هلالالا1414)أبو رية، يعتمدون على الآحاد من الأخبار 
وهذه الشلالالالاروط الثلاثة وضلالالالاعتْ ليصلالالالالوا إلى نتيجة  ،(379-380

ا كان الحس  لأنه إذ  ،مؤداها أن لا وجود للمتواتر إلاَّ القل ة من الأخبار   
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إذ العقل  ،فإن العقل والحس لا يدر  حقيقتهما ،معروفاً يدر  ويشلالالااهد
وعدم وجود عقل جمعي  ،لعدم تعريف منضلابع له  ،مفهومه مضلاطرب 

عاً    يه ليكون مرج جدان غير واضلالالالاح   ،يحتكم إل كان قبول   ،والو وإذا 
شروط  سنة العملية المتمثل ة بالعبادات  ،الأخبار بهذه ال  ،فلا يبقى إلاَّ ال

ماً          يد عل حاد لا تف لك أخبار آ ما سلالالالاوى ذ باع عندهم     ،و ولا تلزم الات
 .(153م ص: 2013-هلا1434)عبدالله، 

فهذه الشروط واشتراط التواتر في قبول الأخبار لم يرد في القرآن ما 
في القرآن آيات عدة تؤكد على قبول  ذبل عكس ذلك أ ،يؤيده أو يزكيه

وجََاءَ مِنْ أَقبصَى }: له تعالىمنها قو ،خبر الآحاد حتى في العقيدة
فهذه  ،(20يس: ) {البمَدِينَةِ رَجُلٌ يَسْعَى قَالَ يَا قوَْمِ اتَّبِعُوا البمُرْسَلِلمَ

 بر الواحد في  وقد عمل النبي  ،الآية دليل على قبول خبر الواحد
مثلًا تحويل القبلة من بيت المقدس  ،العقيدة والشريعة في أمور كثيرة

)البخاري، ة وتبليغ المسلملم بذلك كان  بر الواحد إلى الكعب
 ،ثمَّ العقل السليم يقبل خبر الآحاد ،(89 /1م 2002-هلا1422

عدد كبير يبلغ التواتر في كل  فمن المستحيل أن يحضر مع النبي 
وفي بيته معه  ،ففي بعض الأحيان يحضر معه أفراد الصحابة ،أحيانه

 ،هيئات نوم واستيقاظ النبي  ومع ذلك ينقلون لنا ،أحد أزواجه
 (.116-112م ص: 2012-هلا1433)هاشم وآخرون، 

 :الفرع الثالث: إنكار الثبوت التاريخي للسنة النبوية. 3،2،3
حلم ينكر الحداثيون السلالالانة النبوية يدعون بأنَّ السلالالانة النبوية مجرد  

سبت إلى النبي   شحرور،   ادعاءات ن م ص: 2012-هلالالالالالا1433)ال
وإنَّما نسلالالالابها إليه من جاء       ،هذه الأحاديث    النبي  ولم يقل  ،(92

 واستناد قولهم هذا ما يلي: ،بعده
تأخر تدوين السلالالالانة: فلا يعتمدون على الأحاديث بادعاء            -1

ن    ها دوّ م   أن عد أن ك لدين ت ب فاة النبي          ،ل ا عام من و ئة  ما عد   وب
وبلالاذللالاك ينكر بعض  ،(94ص: م 2000-هلالالالالالالالالا1421)جُعَيْع، 

حد     لحداثيلم أن يكون ه ا ي  نا  ولو حديث وا بالمعنى    اًمرو باللفظ لا 
باعتبار أن أحداث     ،(8-7م ص: 1994-هلالالالالالالالالا1414)أبو رية،  

وما كتب  ،السلالايرة النبوية وكذلك الأحاديث أسلالااطير من نسلالاج ا يال  
ليملأ  ،من عند الراوي وثقافته -حسلالالاب زعمهم–منها فيها جزء كبير 

-212 ،152م ص: 2007-هلالالالالا1428)جُعَيْع، الفراغ التاريخي 
وسبب ذلك عندهم  ،(208م ص: 2015-هلا1436وحمزة،  ،213

م ص: 1994-هلا 1414)أبو زيد،  كان بسبب النقل الشفاهي للسنة
سنة   ،(98 بلم سنوات  بدأ أول مرة ما  -حسب الحداثيلم -وتدوين ال

 ،(22م ص: 1998-هلالالالالالا1419)طرابيشي،  ( هلالالالالالا100-120)
من قبل الفقهاء ومن   ويذهب الحداثيون إلى أن تدوين الأحاديث كانت          

فهم الذين صنعوا الأحاديث  ،وضعهم أنفسهم لصالحهم وصالح حكامهم

 ،م2009-هلالالالا1430)الجابري، حتى لو كان مناقضاً للقرآن الكريم 
 .(87م ص: 2012-هلا1433والشحرور، 

نقل الشلالالالافاهي للسلالالالانة على عدم ثبوتها التاريخي لا الفالاسلالالالاتدلال ب
بل هنا   ،حاديث نقل إلينا شلالالالافاهةوذلك لأنَّه ليس كل الأ ،يسلالالالاتقيم

والنقل الشلالالافاهي أحد الوسلالالاائل   ،أحاديث مكتوبة في عصلالالار النبي 
فليس الكتابة هي الطريقة الأوحد لنقل       ،لنقل العلم من التعل م والتعليم 

ومن جهة أخرى فإن    ،هذا من جهة   ،العلم كما يصلالالالاوّروها الحداثيون    
ثل التصلالالاحيف وغيره م ،م من السلالالالبيات للطعن فيهاالتدوين لا يسلالالال

كما أنَّ النقل الشفاهي  ،(158م ص: 2013-هلالالالالا1434)عبدالله، 
 ليس عيباً للرواية.

فهذا   ،أمَّا قولهم بأنَّ التدوين وصلالالالانع الأحاديث كانا من قبل الفقهاء           
لأنَّ هنا  أحاديث كثيرة منها ما هي مكتوبة ومنها ما  ،ليس بصلالالاوابو

والقول بأنَّ الدافع  ، هي مروية شلالالافاهة بالسلالالاند إلى حضلالالارة النبي  
كما أنَّه  ،السلالاياسلالاي هو الذي أدّى إلى تدوين الأحاديث يحتاج إلى دليل

 بعيد عن الموضوعية العلمية.
ضوعة في الحديث: مرور مائة عام على     -2 كثرة الأحاديث المو

 ،النقل الشلالافاهي للمرويات أدى إلى القول بكثرة الوضلالاع عند الحداثيلم
والحداثيون يضلالالاخمون  ،يّتها للاحتجاج بهامما يفقد الأحاديث صلالالالاح

وكأنَّ الصلالالاحيح من  ،هذه المسلالالاألة كأنها السلالالا مة الغالبة على الحديث
فهذا الوضع عندهم   ،الموضوع كالشعرة البيضاء في جلد الثور الأسود    

م ص: 2007-هلالالالالالالا1428)مبرو ، قد حدث بسلالابب تأخر التدوين 
32). 

لأنَّ مسألة الوضع في الحديث  ،والعقل يردّه ،هذا القول عارٍ من الصحةو
بحيث يمكن  ،قد تحق قت من قبل العلماء حسلالاب معايير علمية رصلالاينة 

ضوع من الأحاديث    صحيح والمو وقد  ،الاعتماد عليها في التفريق بلم ال
 أفرد كثير من العلماء بمؤلفات على هذا الموضوع.

ما            -3 يات في ها واختلاف الروا يث مع بعضلالالالا عارع الأحاد ت
ون بهذا بأن الأحاديث من وضلالاع الرواة حسلالاب ظروفهم  بينها: يسلالاتدل

فمثلًا هنا  اختلاف   ،تتغير الأحاديث   ،فمهما تغيّرت الاروف  ،الزمني
وضلالالالاع رواية  -حسلالالالاب زعمهم-فكل راوٍ   ،في أول ما أنزل من الوحي

ص:  م2015-هلالالالالالالا 1436)حمزة، حسلالالاب زمنه أو مذهبه الفقهي 
 (.36-33 م ص:2004-هلا1425وأوزون،  ،206-207

واختلاف الروايات بينها هنا   ،لمسلالالاألة تعارع الأحاديث فيما بينهاف
فإذا وجد تعارع بلم الأحاديث ينار هل هذا التعارع          ،مؤلفات فيها  
عارع       ،حقيقي أم لا ظاهره الت بما في  نه ر قة ليس     ،لأ ما في الحقي بين

فهنا إذا كان    ،فنشلالالالالاأ هذا التعارع عن سلالالالاوء فهم    ،هنا  تعارع  
وإذا كان التعارع    ،عجم ،ام أمكن الجمع بينه والحديثان صلالالالاحيحلم   

يقبل   ،ينار إذا كان أحدهما صلالالالاحيحاً والآخر غير صلالالالاحيح      ،اًحقيقيّ 
يلجأ إلى  ،اموإذا لم يمكن الجمع مع صلالالالاحّته ،ويتر  الآخر ،الصلالالالاحيح
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مثلًا إذا  ،ترجيح إحدى الروايات التي يدعمه الدليل الناري أو العقلي       
سخة والا  سوخة كان إحدى الروايتلم نا سخ ويتر    ،خرى من يعمل بالنا

ية     ،الآخر لة الترجيح ها من الأد عذر الترجيح    ،وغير مَّا إذا ت ئذ   ،أ فحين
يتوصلالالالالال عالم لفهم الحديث فهماً       لم وإن ،عليه بالاضلالالالاطراب    يحكم

ربّما يجيء عالم آخر يهيّأ لفهمه ومعرفته        ،توق ف ولم يردّه ،سلالالالاليماً 
)عبدالله، على إبطاله وردّه فإعمال النّصّ مقدم  ،على الوجه الصلالالاحيح

 .(165م ص: 2013-هلا1434
الفرع الرابع: نفي عدددالددة الصدددددددحددابددة والطعن برواة   . 4،2،3
 :الحديث

لأن هذه من المسائل   ،وقد خاع الحداثيون في مسألة عدالة الصحابة   
من رغم بالفهذه المسلالاألة  ،فهم نقلة الوحي ،الأسلالااسلالاية في علم الرواية 

عند أنَّها إلاَّ  ،لم أهل السلالالانة وبلم المعتزلة والشلالالايعةها أثارت جدلًا بأنَّ
عداً آخر      خذت بُ لحداثيلم أ لة        ،ا لحداثيون مقولات المعتز تجاوز ا قد  و

 ،فأبطلوا روايات الصلالالاحابة جملة ،والشلالالايعة في رفض عدالة الصلالالاحابة
زاعملم بأنَّ عدالة الصلالالاحابة ابتدعت  ،وذلك بانتفاء العدالة منهم ابتداءً

كما  ،خلع القوم بلم مسلالالاألتي العدالة والعصلالالامةف ،مويفي العصلالالار الأ
ضل ومن حيث الر واية     و صحبة من حيث الف سألتي ال وكذا  ،خلطوا في م

صحبة من حيث قبول الر واية منهم  صلوا في النهاية   ،في حد ال نزع إلى لي
 .(17م ص: 1996-هلا1417)أركون، السنة النبوية عن القداسة 

 بة والفضلالال هو: مَنْ لقي النبي فالصلالاحابي من حيث مطلق الصلالاح 
 /1م ص: 1995-هلالالالا1415)العسقلاني، ومات على ذلك  ،وآمن به

)ا طيب   ومن العلماء من يشلالالالاترط التمييز والبلوغ لقبول الرواية  ،(8
 .(177 /1م ص: 2011-هلا1432البغدادي، 

كذب على رسلالالالاول الله              مّد ال عدم تع ها:  نا لة مع عدا ية  فال  ،في الروا
صدق فيها  صمة  ،وال صي   ،وهي غير الع إذ معناها: عدم اقترافهم المعا

صغيرة  صحابة بأنهم عدول يكون المراد   ،الكبيرة وال فعندما يقال عن ال
ولا يخرجهم عن العدالة  ،به أنهم صلالاادقون في الرواية عن رسلالاول الله 

إذا اقترف أحد منهم ذنباً وليس المراد به العصلالالالامة عن المعاصلالالالاي        
 /4م 2003-هلالالالالالالا1424)السلالاخاوي،  ،نوا طأ والسلالاهو والنسلالايا

 .(244م ص: 1989-هلا1409وأبو شهبة،  ،101
 وقد استدلّ الحداثيون لانتفاء العدالة عن الصحابة بأدلة مجملها:

الآيات الواردة في عدالة الصلالالاحابة التي يسلالالاتدلّ بها أهل السلالالانة     -1
-هلا1434)عبدالله، ولم تقصد الصحابة بأعيانهم  ،جاءت على العموم

 .(201ص:  م2013
صواب من حيث المبدأ  فالقاعدة  ،وهذا دليل عليهم لا لهم ،فهذا الكلام 

م ص: 2014-هلالالالا1435)زيدان، أن الأصل براءة الذمة هي: العامة 
صحابة كلهم عدول  ،(43-44 ويبقى الأمر على عمومه ما لم يرد  ،وال

-هلالالالالالالا1434)عبدالله، أو يثبت على أحدهم ما يسلالالاقع هذه العدالة 
 .(212م ص: 2013

وإنَّما  ، في الصلالالادر الأولةًمسلالالاألة عدالة الصلالالاحابة لم تكن معروف  -2
بعد القرن الرابع الهجري   ،ابتدعتْ وت صلالالالاياغتها في العصلالالالار الأموي      

 .(39)يعقوب، د. ت ص: 
 ،فالقول بأن عدالة الصحابة قد تمَّت صياغتها بعد القرن الرابع الهجري  

موجوداً قديماً  ة الصلالاحابة كانفالقول بعدال ،زه الأدلة الكثيرةقول يعو
سهم    صحابة أنف شر   ،حتى في ال فقد روي أنَّ أنس بن مالك قال: كنَّا مع

-هلالالالالالالا 1415)الطبراني، الصلالالاحابة لم يكن بعضلالالانا يكذب بعضلالالااً 
فهلالاذا دليلالال على أنهم ينارون إلى بعضلالالالاهم   ،(246 /1م 1994
حاديث وهذا مع أنَّ الآيات والأ ،وهذا أساس العدالة في الرواية  ،بالصدق 

 ،فلا نذكرهما لأنهم يؤولونهما    ،يدلا ن على عدالة الصلالالالاحابة صلالالالاراحة       
 والذي ذكرنا كاف للرد على هذه الشبهة.

والاسلالاتدلال به  ،عدد كبير من الصلالاحابة بعد وفاة النبي  دارتدا -3
 .(204م ص: 2013-هلا1434)عبدالله، على عدم عدالتهم 

سألة الر دة على نفي العدال    ستدلال بم صحيح   فالا صحابة غير    ،ة على ال
لأنَّنا ذكرنا بأنَّ     ،خرج من دائرة الصلالالالاحبة  ،فمن ارتدّ من الصلالالالاحابة    

ومن ارتدَّ منهم  ،ومات على الإسلام تعريف الصحابة من آمن بالنبي  
ولا  ،وخارج عن موضلالاع النزاع ،خرج عن الإسلالالام وعن دائرة الصلالاحبة 

دالله، )عبلالالكونلالاه ليس منهم  ،يجوز أن يطعن الصلالالالاحلالاابلالاة بسلالالالاببلالاه 
 .(219م ص: 2013-هلا1434

فبهذا  ،بدليل إقامة الحدود عليهم ،وقوع بعض الصحابة في الكبائر -4
-393م ص: 1997-هلالالالالالالا1418)تيزيني، تسلالالاقع العدالة منهم 

394) 
فاسلالالالاتدلالهم بهذا القول دليل على بُعْدهِم المعرفي عن القواعد العلمية          

ماء     لدى العل عة  ية       ،المتّب قدح في الروا لذي ي لة الرّاوي      فا عدا عدم  هو 
فالصدق في الرواية  ،فالعدالة شيء والعصمة شيء آخر   ،وليس عصمته 

فليس أحدٌ معصوماً عند أهل السنة    ،هو موضع البحث وليس العصمة  
 .(221-220م ص: 2013-هلا1434)عبدالله،  سوى النبي 

خاصلالاة  ،نقد الصلالاحابة لبعضلالاهم بعضلالااً واعتراضلالاهم فيما بينهم    -5
م ص: 2004-هلالالا1425)أوزون، شة على أبي هريرة اعتراضات عائ

وأكثر من اتُهم به الحداثيون هو من كان أكثر الصلالالالاحابة        ،(21-23
ية  يث            اتّهموه ،وهو أبو هريرة  ،روا حاد قد وضلالالالاع الأ كان  نه  بأ

)أبو لقل ة معاصلارته له   ولم يتصلال أكثر رواياته إلى النبي   ،للسلالطة 
-هلالالالا1425، وأوزون ،281-64م ص: 1993-هلالالالا1413رية، 

-125م ص: 2015-هلا1436وحمزة،  ،21-20م ص: 2004
150). 
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 ،جعل اعتراضلالاات الصلالاحابة بعضلالاهم بعضلالااً سلالابباً لنفي العدالة عنهم   
إذ أنَّ اعتراضات الصحابة على بعضهم نوع من زيادة     ،تأويلات متكل فة

كما أشرنا  ،بعضهم لبعض وليس من قبيل تكذيب ،التوثّق من الحديث
م ص: 2013-هلالالالالالالا1434)عبدالله، الك قبل قليل بقول أنس ابن م

221). 
رضلالالالاي الله -وأمّا اعتراضلالالالاات أمّ المؤمنلم عائشلالالالاة على أبي هريرة  

وليس اسلالالالاتنادها إلى دليل من القرآن أو      ،اًجل ها عقلي   فكان  -عنهما 
وهذا  ،وما يسلالالاتند إلى دليل منهما كان قليلًا بالنسلالالابة لاخر  ،السلالالانة

ولم تصب رضي الله    ،حياة النبي في  اًالإنكار منها للأحاديث موجود
 ،لأنها جاءت عن قصور فهمها للأحاديث ،عنها في كثير من اعتراضاتها

: حلم قال فمثلًا ،وجه خطئها في بعض اعتراضلالااتها وقد بيّن النبي 
هل القبور يعلاذبون في قبورهم        بأن أ  ،لها عجوزان من عجلاائز اليهود 

تكذيبها العجوزين للنبي  تذكر ولم ا ،فكذبهما عائشلالاة رضلالاي الله عنها 
،  فصدّق النبي وبيّن بأنهما قد صدقتا  ،وخط أ عائشة ،نيالعجوز

 ،79 /8م 2002-هلالالالالالالالا1422)البخاري،  بأن أهل القبور يعذبون
تبيّن من هذا أنه ليس كل اعتراضاتها   ،(411 /1)مسلم، د. ن ص:  

 ،ير ذلك بل منه غ   ،عن علم قاطع ثابت عندها      اًرضلالالالاي الله عنها مبنيّ   
كان الحقّ   ،فهنا  كثير مما اسلالاتشلالاكل عندها واعترع على الصلالاحابة 

 (.222م ص: 2013-هلا1434من عند غيرها )عبدالله، 
فمن خلال ما سبق يمكن القول: بأن مسألة عدالة الصحابة كانت ثابتة    

وهي  ،فالعدالة ثابتة لهم      ،بالكتاب والسلالالالانة والإجماع وبالدليل العقلي        
 غير العصمة.

سابقة الذ كر ولم  ضرورة إعادة النقد   ،ا لم ينجحوا في النقاط ال ذهبوا إلى 
لم  ،ومناهج مسلالالاتحدثة ،وذلك من خلال آليات جديدة ،لسلالالانة النبويةل

لذكر لم تنجح كثيراً      ،يسلالالالابقهم أحد    ،بدعوى أن المناهج السلالالالالاابقة ا
فلالاالنقلالااط التلالااليلالاة نقف على هلالاذه المنلالااهج والآليلالاات التي انتقلالاد بهلاا  

 السنة النبوية. الحداثيون
الفرع الخامس: رفض القراءة الإسدددددلامية لنصدددددو   . 5،2،3

 :السنة النبوية
لأن المنهج الإسلالالالامي لا  ،يرفض الحداثيون المنهج الإسلالالالامي النقدي

 ،لأنه منشلالاي للواقع وصلالاانعه ،بل يعطي الأولية للنص ،يرفض التراث
ضون التراث  ، لاف الحداثيلم  بأنه تابع وينارون إلى النص  ،فهم يرف

صانعه  سلامي يحافظ على النص  ،للواقع وليس  ويرفضه   ،فالمنهج الإ
سبب ملائم    سوّغ أو  سلامي لا يأخذ النص إلاَّ عن   ،بدون م فالمنهج الإ

مأمون    قة  ما روي واضلالالالاح المعنى     ،ث كان  مل        ،ثمَّ إن  به ويع خذ  يأ
ضاه  شكل فهمه    ،بمقت ست سارع إلى ردّه  ،وأمَّا إذا كان ما روي ي بل  ،ي

فإن وجد وجهاً  ،مل على أحد الوجوه التي يمكن أن يحمل عليهايحإن 
-235م ص: 2013-هلالالالالالالالالا1434)عبدالله،  حم ل عليه    ،مقبولًا
ولا يجوز التسلالالالارّع في ردّ  ،ردّه من فعندهم إعمال النص أولى   ،(236

لأن فهم الإنسلالاان قاصلالار لا  ،الحديث إذا اسلالاتشلالاكل معناه على القار 
 ،فربّ نص حديث لم يدر  فهم عالم عليه ،يدر  حقيقة جميع الأشياء 

م ص: 2002-هلا 1423)القرضاوي، فيأتي بعده مَنْ يفهمه ويدركه 
 .(118-117و ،53

لجمللالاة من الأسلالالالابلالااب    ، يرفضلالالالاون هلالاذه القراءة لمولكن الحلالاداثي
 يمكن إجمال أهمها بما يلي: ،والمسوّغات

يقبل فلا  ،لأنَّ المنهج الإسلالالالامي يكرس تقديس النص ويوليّته -1
 .(12م ص: 2014-هلا1435)أبو زيد، تاريخية النص ومحدوديّته 

 ،هذا الكلام صلالاحيح بأنَّ المنهج الإسلالالامي يقدس النّصّ ويقول بأوَّليّته
ويسلالالادّ باب  ،كما ويحاول مهما أمكن أن يسلالالاتمدّ فهم الواقع من النص

فلا يعع الحق لكل أحد أن يقول ما شلالالالااء تجاه النص  ،الهوى للقار 
 .(240-239م ص: 2013-هلا1434، )عبدالله

)أبو زيد،  منهج أهل الحديث لا يقبل الجديد ولا التطور ولا الإبداع         -2
 .(11م ص: 2014-هلا1435

فالمنهج الإسلالالالالامي لعلم الحديث يقبل التطور   ،هذا القول لا يسلالالالاتقيم
فعلملالااء الحلالاديلالاث اليوم مطلالاالبون بتطوير  ،والجلالاديلالاد ويرفض الجمود

 .(240م ص: 2013-هلا1434)عبدالله، علمية ناهج النقدية الالم
فاهتمامهم  ،نقد السلالاند دون ما الحديثيهتمّ بمنهج أهل الحديث  -3

-هلالالالالا1436)حمزة، كليّات الشريعة ومقاصدها    ةبالشكل دون مراعا 
 .(274م ص: 2015

فبمراجعة كتب الحديث من علمي الجرح والتعديل ياهر لنا عدم صلالاحّة  
قع النقدي عن علماء الحديث يجد أنهم ينارون      فالناظر للوا   ،هذا القول 

بل تجدهم يهتمون كثيراً لمسلالالالاألة نقد الما       ،إلى السلالالالاند والما معاً  
فمثلًا: عندما نار العالم إلى سلالالاند الحديث  ،خلاف ما يقوله الحداثيون

ية           بدا تأتي أهمية      ،فوجد أنَّ فيه من كان من أهل الكتاب  فمن هنا 
ويتمّ مقابلة ذلك الما بأدلة        ،النار فيه وإمعان   ،تمحيص ونقد الما 

-هلالالالالالالا1434)عبدالله، ليخرج ما دخل في الما ما ليس منه  ،أخرى
 .(241-240م ص: 2013

فمن هذه الشروط:   ،نا  شروط عند علماء الحديث لقبوله مثال ثانٍ: ه
فإذا  ،والشذوذ والعلة تقعان في الما كما في السند   ،عدم الشذوذ والعلة 

فبوجود  ،فإنهم يتوقفون عن قبول الحديث ،ا شذوذ أو علةكان في الم
مثل:   ،الشلالالالاذوذ أو العلة في الما يسلالالالامّى الحديث بأسماء خاصلالالالاة         

م ص: 1981-هلالالالالالالالا 1401)عتر، المضلالالاطرب والمعلول وغيرهما 
332-343). 

 ،الما اهتمامهم للسلالالالاند   ب فهذا دليل على أن علماء الحديث يهتمون       
 ،الحكم على الحديث بالقبول أو الرّدّ    قبل  وانتقدوا الما وتمحّصلالالالاوه  

فإذا  ،ونستطيع القول بأن جلُّ علوم الحديث مشتر  بلم السند والما   
لأنه لا يقبل ما الحديث إذا كان السند  ،انتقد السند كأنّما انتقد الما



 .2022 -انون الثانيك ، 1147 -1127، ص  4، العدد: 10مجلة العلوم الانسانية لجامعة زاخو، مجلد: /أياد كامل ،  إبراهيمو يوسف أحمد ،  سمو

 1141 

 ،(91م ص: 1986-هلالالالالالا1406)ابن الصلالالاح، معلولًا بعلة قادحة 
على   هناروا إلى الما فعرضلالاو فإذا سلالالم السلالاند من العلل والشلالاذوذ    

على ظاهر القرآن  عرضوهف ،القواعد العامة للتأكد من سلامته من العلل
يث الأخرى    حاد قت قبلوه    ،الكريم ومتون الأ  ونوقفتإلاَّ في ،فإذا واف

 .(454-395م ص: 1981-هلا 1401)عتر، 
 :الفرع السادس: الاهتمام بنقد المتن دون السند. 6،2،3

داثيلم لنقد السنة النبوية: الاهتمام بسلامة الما دون ومن أساليب الح
وهذا المنهج أخذه  ،(264م ص: 1997-هلا1418)تيزيني، السند 

لأنَّه لا يوجد لديه  ،فانتقد الغرب متون نصوصه ،الحداثيون من الغرب
بينما النصوص الإسلامية  ،تطبيق هذا المنهجلفهم مضطرون  ،أسانيد

فمقارنة النصوص الإسلامية مع النصوص      ،لها سلاسل من الأسانيد    
واحتسلالالااب كلا  ،الغربية وتطبيق مناهجهم على النصلالالاوص الإسلالالالامية

ونقد الما فقع يقودنا إلى    ،النّصلالالالّالم بمقياس واحد قياس مع الفارق    
وذلك  ،ورفض روايات الثقة والصلالالاادق ،قبول روايات الفاسلالالاق والمتهم

في النهاية يضلالايع العلم و ،وفهمه القاصلالار ،لشلالابهة طرأت في عقل القار 
)عبلالادالله، فلالاإذاً هلالاذا المنهج مرفوع ولا يجوز العملالال بلالاه    ،واللالادين
 .(249-248م ص: 2013-هلا1434

سنة     فالفكر الحداثي دعوته التحقق من الصدق المنطقي على روايات ال
ية فقع  بة إلى النبي     من غير  ،النبو حة النسلالالالا  تحقق كثير من صلالالالا

 .(389م ص: 2012-هلا1434)القرني، 
ويسلاتندون لهذا المنهج   ،العمل بهذا المنهج علىومع ذلك فهم مصلارّون  

لأنها أسانيد  ،بعدة مسوّغات منها: أنَّ الأسانيد لا يمكن الاعتماد عليها
بل لعل هو الذي صنع الأحاديث والأسانيد معاً    ،وهمية وضعها الزهري 

 .(37م ص: 2007-هلا1428)جُعَيْع، 
هذا الكلام مرفوع  نه   ،ف يل  قولٌلأ يل لا يعول   ،بلا دل والقول بلا دل

عندما أسلالالالاند       -حمه الله ر-ومن جانب آخر: أنَّ الإمام الزهري     ،عليه 
فإذا  ،فهذا الشلالالايخ على قيد الحياة ،رواية إلى عمَّن سمعه من الشلالالايوو

فلا شلالالالاك أنَّ أمره  ،كان الإمام الزهري يدعي كذباً على ذلك الشلالالالايخ       
ضح    م 2013-هلالالالالالا1434الله، )عبدفهو قول ظاهر البطلان  ،سيفت

 .(254-253ص: 
ما أدّى   لحداثيلم   ربّ هذا القول با قراءتهم  ،منهج الغربيلموقبول  ، إلى 

شعورية    سنة النبوية قراءة  ص  ،لل ة الحديث حّومعناه: أن الناقد يحكم ب
 ،بحيث يقرأ هذا الناقد ما الحديث ،أو ضلالاعفه بما يشلالاعر به في داخله

صحيح    شعر بداخله أنه  صحيح  ،فإذا  ضعفه كان كذلك      ،ف شعر ب وإذا 
 .(593-592م ص: 1988-هلا1408)حنفي، 

بالهوى      بالشلالالالاعور تحكيم  يه      ،فالتحكيم  تاح إل ما تر فلا يجوز قبول 
عد الشلالالالاعور من الأدلة    ،ورفض ما يزعجها   ،النفس عدّ من  يبل   ،ولا ي
فقد حمل نفسلالاه بمبدأ الشلالاك في   ،فمن قال بتطبيق هذا المنهج ،الوهم

 ،عل الأحاديث عرضلاة للقبول أو الرفض بلا ضلاوابع  فيج ،نقد الروايات

يقبل أو يرفض ما يحلو    ،فكل واحد له حكمه ا اص على الأحاديث         
 .(260-258م ص: 2013-هلا1434)عبدالله، له 

لأنه إذا أسقع  ،فالمنهج الإسلامي يهتم بنقد الإسناد حفاظاً على الما
وإضافة ما   ،شاء  الإسناد يفتح الباب أمام كل أحد ليقول ما شاء فيما  

 فيسهل النيل من الدين. ،شاء مما ليس منه
 :الفرع السابع: عرض السنة على القرآن. 7،2،3

السلالالانة النبوية عند علماء الإسلالالالام عموماً شلالالاارحة ومبيّنة ومفصلالالالة  
أو تأتي   ،ومخصلالالالاصلالالالاة لعامه    ،هة لمطلق مقيّد ولمجمل القرآن الكريم  

ستقلةً  سنة مع القرآن ولا  ،م ضه فلا تناقض ال إلاَّ بفهم خاطي أو  ، تعار
هي البيان والشرح والتفصيل    فوأمّا السنة عند الحداثيلم   ،تأويل فاسد 

ولا تأتي بجديد لم يرد في  ،غير مسلالالاتقلة بتشلالالاريع ،فقع للقرآن الكريم
يث يعرع على القرآن الكريم      ،القرآن الكريم حد إذا وافق  ،فإذا ورد 

ولو  ،(80م ص: 1977-هلالالالالالالا1397)هيكل، وإلا  فلا  ،القرآن قبل
رفض جملةً تكانت الأحاديث صحيحة بمجرد مخالفتها القرآن أو الواقع 

 .(130م ص: 2012-هلا1433)الشحرور، وتفصيلًا 
 ،موضوع عرع السنة على القرآن الكريم موجود في ا طاب الإسلاميو

ولكن لا ينفي ذلك أن تأتي  ،بأن لا تناقض روايات السنة صريح القرآن
 إِن ي ألَا: ))... بدليل قول النبي  ،د ومسلالاتقل عن القرآنالسلالانة بجدي

 /28م 2001 -هلالالالالالا 1421)أحمد، ...(( أُوتِيتُ البقُرْآنَ ومَِثْلَهُ مَعَهُ
إلاَّ إذا تعذر الجمع بلم   ،ن في ردّ الحديث  وثفلا يسلالالالاارع المحدّ  ،(410

، )عبدالله ولم يشلالالالاترطوا بذكر الحديث في القرآن لقبوله       ،الآية والحديث   
 .(264م ص: 2013-هلا1434

رد ذكرها  يفبتطبيق هذا المنهج يؤول الأمر إلى رفض الأحكام التي لم   
بدءاً من   ،منها: الأحاديث التي تذكر عالم الغيب        ،في الأحاديث النبوية   

الموت إلى يوم القيامة والجنة والنّار لأنها من الغيب الذي اسلالالالاتأثر الله          
مه  نه لا يع          ،بعل بأ يحة  يات صلالالالار يب إلا  الله  فالآ )الشلالالالاحرور، لم الغ

-هلالالالا1433والشحرور،  ،161-157ص: م 2000-هلالالالا1421
لك إلى النبي   ،(81-72م ص: 2012 وإنزال  وينكرون نزول الم

وكذلك ردّ    ،(35م ص: 2000-هلالالالالالالالالا1421)جعَيْع، الوحي إليه  
رد في القرآن يالأحلالااديلالاث التي تتحلالادث عن حجلالااب المرأة لأنهلالاا لن   

شحرور،  قبة الزمنية التي ورد الحديث فيها للح ةفهي خاصّ  ،تحديده )ال
وكذا الأحاديث التي     ،(213و ،152م ص: 2012-هلالالالالالالالالا1433

م 2012-هلالالالا1433)الشحرور، غير القرآن  أثبتت معجزات النبي 
 وغيرها. ،(40-38ص: 

منها: قول   ،ا ذهبوا إليه بجملة من الأمور  لم وقد اسلالالالاتدل الحداثيون     
إذا جاءكم الحديث فاعرضلالالالاوه ال: ))فيما نسلالالالاب إليه أنَّه ق النبي 

 ((.على كتاب الله فإن وافقه فخذوه
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وحكم عليه   ،ولا يجوز الاحتجاج به   ،باطل لا أصلالالالال له     فهذا الحديث    
 ،(299 /4م 1932-هلالالالالا 1351)ا طابي،  نُق اد الحديث بالوضع 

أَلَا فهو مخالف للحديث الصحيح: ))...   ،ولكن رغم عدم صحة الحديث 
م 2001 -هلالالالالالالالا 1421)أحمد، ...(( البقُرْآنَ ومَِثْلَهُ مَعَهُإِن ي أُوتِيتُ 

موافق  -حسلالاب زعمهم-فالحداثيون يقبلون الأول لأنه  ،(410 /28
ولا يقبلون الحلالاديلالاث الثلالااني بلالااعتبلالااره غير موافق    ،للواقع والعقلالال

قاً    -فمنهجهم  ،لمنهجهم نا سلالالالالااب ما ذكر ن     -ك كا يات إذا   تقبول الروا
ورفضلالاها  ،كانت الرواية موضلالاوعة ومكذوبة ولو ،للواقع والعقل موافقة

)صلالادقي، رجب ولو كانت الرواية صلالاحيحة  ،إذا لم توافق الواقع والعقل
فإذا كان الحال كذلك فلا  ،(16 /9م 1906أغسطس  -هلالالالالا1324

هذا الردّ  نه     يف ،يقبلون  لذي يقرو بدئهم ا وهو أن  ،مكن الردّ عليهم بم
فنقول: إذا عرضلالانا  ،رآننعرع الرواية التي اسلالاتدل بها القوم على الق

ية على القرآن الكريم لاهر   نا  الروا ها ل لأنها منافية لايات التي       ،بطلان
عة الرسلالالالاول      طا عالى:     ،تأمر ب ثل قول الله ت لَّهَ وَأطَِيعُوا  }م أطَِيعُوا ال

 ،33ومحمد:  ،54والنور:  ،92والمائدة:  ،59النسلالااء: ) {الرَّسلالُاولَ
لها وتفصلالا ،بطاعة الرسلالاول  فالآيات تأمر صلالاراحة ،(12والتغابن: 

عة الله    طا مايز بلم المعطوف           ،عن  غاير والت يد الت غة تف فالواو في الل
يه  عة الرسلالالالاول            ،والمطوف عل طا ية  يل على اسلالالالاتقلال هذا دل  ،ف

واسلالاتقلالية طاعته دليل على عدم اشلالاتراط عرع أوامره ونواهيه على 
ية يبطل مبدأهم وبناءً على هذا فإن الاستدلال بهذه الروا ،القرآن الكريم

 .(270م ص: 2013-هلا1434)عبدالله، الذي يسعون إلى إثباته 
فلا يجوز لهم أن  ،نهم لا يستدلون بالأحاديثفإومن جهة أخرى 

وفي الوقت ذاته أنهم لم يستدلوا بالقرآن الكريم  ،بهذه الرواية ايستدلو
لعدم  ،(271م ص: 2013-هلا1434)عبدالله، على ما ذهبوا إليه

مما يدل  ،على القرآن الكريم يات في عرع أقوال الرسول وجود الآ
 على بطلان هذا المنهج.

وهنا  مناهج  ،تحققهالبعض مناهج الحداثيلم التي نادوا دائماً  اهذ
ويصعب مناقشتها لعبثيّتها وعدم  ،أخرى وهي أوهى من سابقتها

عرع فمن هذه المناهج:  ،فلا حجة فيها ولا دليل غير الهوى ،علميّتها
معناه: فإذا خالف الأحاديث روح الإسلام  ،السنة على روح الإسلام

ويقال للحديث إذا أراد نقده: هل جاء  ،قبلوه اوإذا وافقه ،رفضوه
بل تتغيّر بتغيّر الزَّمان  ،الروح ليست ثابتة هالإسلام لأجل هذاف وهذ

وهنا  قراءة  ،(70م ص: 2004-هلا1425)أبو زيد، والمكان 
أن يقرأ  ويراد به ،عرع السنة على الذوق الإنسانينقدية أخرى ب

وإذا وافقه  ،ديث بعرضه على الذوق فإذا خالف الذوق تركوهالح
م 2002-هلا1422)البخاري،  فمثلًا أحاديث لعق الأصابع ،قبلوه

)أوزون،  تركوها بادعاء أنها تخالف الذوق السليم ،(82 /7
اثيلم وقراءة أخرى للحد ،(148-147م ص: 2004-هلا1425

فيعرع )كل  ،عرع السنة على العدللنقد السنة النبوية هي 
)البنا،  نصوص الشريعة ا اصة بالدنيويات في ضوء تحققها للعدل(

فالنصوص الشرعية ليس فيها ما  ،(129م ص: 2008-هلا1429
وهذه النصوص جاءت لتحقيق مبدأ  ،ينافي العدل من حيث العموم

 العدل.
بأنه: لا تعتبر    داثي من السلالالالانة النبوية   الح تلخص موقف الفكر يوقد  

سنة من الوحي  سنة   في تشكيك الوقاموا ب ،وإنكار ثبوتها التاريخي ،ال ال
حلااكميَْن  واعتبلاار العقلال والواقع    ،بلاادعلااء مخلاالفتهلاا للعقلال أو غيره     

 ،ليقولوا في النهاية بأنَّ السنة ليست مصدراً للتشريع      ،عليها وقاضيَيْن 
هذه  وايصلالالوا إلى ذلك نفوا عدالة من روولكي  ،ولينزعوا القداسلالاة منها
فلم يلتفتوا إلى  ،وطعنوا فيهم وفي أئمة الحديث ،السلالالانة وهم الصلالالاحابة

 ،بل ابتدعوا مناهج جديدة لقراءة السلالالانة ،مناهج القدماء حول السلالالانة
 بعرع السنة على القرآن أو غيره ليرفضوا مالم يرد في القرآن.

 

على الواقع  فكر الحدددداثيتدددأثير ال: لدددثالمطلدددب الثدددا . 3،3
 :الإسلامي

عاءات     قد ظهر في ج  لحداثي نشلالالالار اد ية على التراث  تمرّهود الفكر ا د
بلغت  ،فهذه أدت إلى ظهور آثار سلالالبية في العالم الإسلالالامي ،الإسلالالامي

وفي المقابل ظهرت آثار إيجابية  ،خطورتها في عقيدة المسلالالالملم ودينهم
 ،ها الحداثة في واقع المسلالالالالملم    من ردّة فعل أهل العلم مقابل ما قدمت       

 فمن هذه الآثار:
 أولًا: الآثار السلبية:

والدعوة إلى بديلٍ مكانه        ،رفض القديم والثابت من التراث     -1
 من مناهج الماركسلالالالاية أو الوجودية أو الفوضلالالالاوية والعبثية أو غيرها 

 .(1546 /3م 1993-هلا1414)العلي، 
وما   ،ثيراً باللغة  القار  لأفكار الحداثة يجد أنها لا تهتم ك         -2

فيحملهم هذا على الحملة على القديم      ،يتصلالالالال بها من البلاغة والبيان    
ها   نَّاس       ،ورفضلالالالا ند ال ها ع يل قيمت باب         وتقل ية للشلالالالا عالم ندوة ال )ال
 .(869 /2م 1999-هلا1420الإسلامي، 

إشلالالااعة الفوضلالالاى في مجال العقيدة وغيرها في الصلالالاحائف    -3
ب باسلالالالام الأدب والإبداع    تخاطب بها الشلالالالابا     التي  ،والمجلات والكتب 

وبعدهم  ،ليجذبوا بها عواطف الشباب والمبتدئلم إلى ساحتهم   ،والثقافة
وقد تأثر شلالالالاباب المسلالالالالملم      ،عن المعتقد الصلالالالاحيح والقيم النبيلة  

 ،لافتة للأعلمالناراً لما تحويه من المواضلالالايع  ،وناشلالالائتهم بهم فعلياً
ما         قد الموروث والعل نا نسلالالالامع بهم وجرأتهم في ن )العلي،  ءفأصلالالالابح

 .(24ص:  ،)عبدالرحمن، د. ت ،1547 /3م 1993-هلا1414
ومن آثار الحداثة على واقع المسلملم وخاصة على النساء:   -4

مثلًا: هنا   ،بنقدها أو رفضلالاها ،تجرؤ بعضلالاهم على الأحكام الشلالارعية
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أو لأنه  ،زعماً بأنه من العادات العربية ،من النسلالااء من ترفض الحجاب
)العالم،  عن بمسلالالالاألة تحرير المرأة عند الحداثيلم     انخد  ،منافو للحرية  

 .(82ص: م 1989-هلا1409
انخداع بعض أهل العلم والمثقفلم ببعض دعاوى الحداثيلم   -5

 ،باسلام التجديد أو التحديث  ،ها للجمهورئوإبدا ،على نصلاوص الشلاريعة  
نَّاس لإتيانهم         الأفكار الغريبة   ب وإفخام هؤلاء الأشلالالالاخاص من قبل ال

ضخيم النَّاس لهم     ،ساحة وطرحها على ال سبب ت وإقبال العوام عليهم ب
 (.1553-1552 /3م 1993-هلا1414)العلي، 

ومن الآثار ا طيرة على الواقع ظهور حركات أو جماعات        -6
 :Nor، (2018)p والمذاهب    )   تدعو إلى التوفيق بلم الأديان  

 ،ومم ا ساعدت نجاح هذا الاتجاه جهل أبناء المسلملم بدينهم   ،(314
فأصلالالابح  ،والإغفال عمّا خفي وراء هذه الأفكار الدخيلة على الإسلالالالام

 طبّقه على الإسلالالالاميع بعض النّاس لهر ،كلمّا ظهر مصلالالاطلح في الغرب
 .(85ص: م 1994-هلا1414)النحوي، 

وفي الآونة الأخيرة اهتم الحداثيون ومن سلالالالالاار على نهجهم     -7
ك لأنَّ الشلاباب قد  اهتماماً كبيراً بالإعلام ومواقع السلاوشلايال ميديا وذل  

 ،شلالاائكةوإثارة مواضلالايع  ،فقاموا بنشلالار أفكارهم فيها ،تعلق بها كثيراً
 .(8)للطعن بها في الدين أو العلماء ،وزلا ت العلماء

 ثانياً: الآثار الإيجابية:
لا شلالاك  أنَّ لمثل هذه المذاهب الفكرية وهجومهم على التراث الإسلالالامي  

المسلالالملم كحصلالان حصلالالم أمام  فيقوم علماء ،من انعكاسلالاات إيجابية
ويردّون عليهم بأقصلالالاى ما يسلالالاتطاع من جهد  ،شلالالابهات هذه المذاهب

يدتهم     يل دينهم وعق هب        ،على سلالالالاب لمذا لحداثي كغيره من ا فالفكر ا
من آثار سلالالالالبية فإنه تسلالالالابب في ظهور آثار  عنه الفكرية مع ما تخلفتْ

من هذه ف ،بالرد على مزاعمهم ،إيجابية لدى عامة المسلالالالملم وعلمائهم
 الآثار الإيجابية:

نشر المؤلفات في مواقع التواصل الاجتماعي في بيان حقيقة   -1
وبيان بعدهم المعرفي عن القواعد العلمية في التعامل مع التراث        ،الحداثة  

وقد أشلالالارنا ببعض هذه  ،وكشلالالاف شلالالابهاتهم والرد عليها ،الإسلالالالامي
 الجهود في الدراسات السابقة التي ت عرضها في المقدمة.

إنشلالالااء مراكز خاصلالالاة بالاعتناء بكل دخيل على الإسلالالالام   -2
 .(9)والرد عليه

إقامة الندوات والأنشطة في الجامعات الإسلامية في التعريف     -3
لة على الإسلالالالالام          لدخي ه      ،بالأفكار والمذاهب ا هات يان شلالالالاب والرد  اوب

 .(10)اعليه
قنوات الفضائية  المن  -الرد الإعلامي في السوشيال ميديا     -4

 .(11)الحداثيلم على مزاعم -تواصل الاجتماعيقع الوموا

ومن الآثار الإيجابية: رجوع علماء المسلالالالملم وطلاب العلم   -5
 إلى القراءة للرد على الأفكار المشوهة ل سلام.

 الخاتمة. 4

أهم ما جاء فيه    ص خلنا أن ن كنيم ،البحث المتواضلالالالاع هذا   في خاتمة  
 :تيلآا على النحو

مشلالاابه للحداثة الغربية فاسلالاتمدت قوانينها للحداثة العربية مفهوم  -1
لياهر للناس بأنها  ،ثمَّ حاولت أن تصبغها بصبغة إسلامية    ،من الغرب

 من الإسلام.

يدون  ،تطبيق منهج الغرب على التراث الإسلالالالالاميب -2 عدوا   ير أن يب
للوصول    ،وسلطة القياس  ،وسلطة السلف   ،: سلطة النص من عنهم كلًا

 ما أرادوا. إلى

فإنها  ،تشبه الحداثة الغربية في وجوه كثيرة  الحداثة العربية مع أن -3
الاروف  بسبب  تنشأ  الحداثة في الغربمنها:  ،بفوارق جوهريةتخالفها 

بينما الحداثة في العالم  ،الاجتماعية والفكرية والسلالاياسلالاية والاقتصلالاادية
وغيرها من  ،من غير وجود الأسلالاباب الموجودة في الغرب تالعربي نشلالاأ

 ق.الفوار

أو  القرن ا امس عشلالالالار في ،في الغرب تنشلالالالاأالأصلالالالالية  الحداثة -4
شر     سادس ع شر الميلادي   أو ال سع ع  ،على خلاف بلم المؤرخلم ،التا

فقد ظهرت في القرن التاسلالالاع عشلالالار  ،انتقل إلى بلاد المسلالالالملمومن ثمَّ 
 .ستعمار السياسي الغربي للعالم الإسلامي والعربيالاالميلادي زمن 

 ،داثتهم مصلالاادر إسلالالاميةلح واالعرب أرادوا أن ينتسلالاب نوالحداثي -5
لجأوا إلى كل  ،بعد أن لم يجدوا مصلالالاادر معتمدة كمسلالالاوّغات لفكرتهم 

 ،ما يناسلالالاب فكرتهم ةفرقة من فرق الإسلالالالام فاسلالالاتمدوا من كل واحد
ستمدون به    صحيح    كان سواء ما ي فمن هذه الملاجي:  ،شاذاً أو غير 

 سلملم.فلاسفة المو ،المعتزلةو ،الشيعة
التَّحول فمن هذه ا صائص:   ،اهنا  خصائص للحداثة تتميّز به  -6
وكذلك القول:  ،للنصلالالاوص والتراث ،الرّوح النقدي المسلالالاتمروالتَّطوّر و

سانوية بمذهب  شيء    ،الإن ساً لكل   وإنكار اديةوقولهم بالم ،بجعله مقيا
 .الغيبيات

وخاصلالالالالاة   ،حداثة على النصلالالالاوص الإسلالالالالامية     للقراءات هنا    -7
فمن هذه   ،فعندهم أدوات لقراءاتهم  ،لها ونقدهم   ،النصلالالالاوص النبوية 

ية الأدوات:  تاريخية   و ،القراءة البنيو يل   بدل   ية الهرمينوطيقو ،ال تأو  ،ال
 .التفكيكيةو
عتبر يتتلخص في أنه: لا  موقف الفكر الحداثي من السلالالالانة النبوية -8

نفي يو ،وثبوتها التاريخي   ،وينكر حجيتها  ،السلالالالانة النبوية من الوحي  
وكذلك يرفض القراءة الإسلالالالامية لنصلالالاوص السلالالانة  ،عدالة الصلالالاحابة

 النبوية.
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 . قائمة المصادر والمراجع5

 البحوث المشاركة في المؤتمرات:. 1،5
بدعة القراءة الحداثية لنصلالالالاوص        ،ت( ،)د ،ماريه بسلالالالاام محمد عبدالرحمن      -1

 ،ط( ،)د ،نقديةدراسة  -الوحي ودورها في إثارة الشبهات في السنة النبوية   
 الأردن: مؤتمر كلية الشريعة في الجامعة الأردنية.

 الكتب )التأليف والترجمة(:. 2،5
التأويل الحداثي للتراث  ،م(2014-هلالالالالالالالالا1435) ،إبراهيم عمر السلالالالاكران -2

 الرياع: دار الحضارة للنشر والتوزيع. ،التقنيات والاستمدادات
)تحقيق: أبو   ،الموافقات ،م(1997-هلالالالالالا1417) ،إبراهيم موسى الشاطبي   -3

 عبيدة مشهور بن حسن آل سلمان( القاهره: دار ابن عفان.
)تحقيق: محمد   ،المستصفى ،م(1993-هلا1413) ،أبو حامد محمد الغزالي -4

 عبد السلام عبد الشافي( بيروت: دار الكتب العلمية.
 الكفاية في ،م(2011-هلالالا1432) ،أحمد بن علي بن ثابت ا طيب البغدادي -5

)تحقيق: ماهر ياسلالالالم الفحل( الدمام: دار ابن   ،معرفة أصلالالاول علم الرواية
 الجوزي.

فتح الباري شرح  ،م(1959-هلالالا 1379) ،أحمد بن علي بن حجر العسقلاني -6
)إخراج وتصحيح: محب الدين ا طيب( بيروت:   ،ط( ،)د ،صحيح البخاري 

 دار المعرفة.
الإصابة في تمييز  ،م(1995-هلالالالا1415) ،أحمد بن علي بن حجر العسقلاني -7

)تحقيق: عادل أحمد عبد الموجود وعلى محمد معوع( بيروت:  ،الصحابة
 دار الكتب العلمية.

مسند الإمام أحمد   ،م(2001 -هلا 1421) ،أحمد بن محمد بن حنبل أحمد -8
شعيب الأرنؤوط   ،بن حنبل شراف: د     -)تحقيق:  شد، وآخرون، إ عادل مر

 لتركي( بيروت: مؤسسة الرسالة.عبد الله بن عبد المحسن ا
سية في      ،ت( ،)د ،أحمد حسلم يعقوب  -9 سيا نارية عدالة الصحابة والمرجعية ال

 عمّان: مطبعة ا يام. ،الإسلام
رفع اللغع في تنزيه اجتهاد  ،م(2018-هلالالالا1439) ،أحمد عبدالله الرقَيْمي -10

 بيروت: شركة دار المشاريع. ،النبي عن الغلع
موسوعة بيان الإسلام    ،م(2012-هلالالالالا1433) ،شم وآخرون أحمد عمر ها -11

 الجيزة: دار نهضة مصر للنشر. ،الرد على الإفتراءات والشبهات
الحداثة وموقفها من  ،م(2013-هلالالالا1434) ،الحارث فخري عيسى عبدالله -12

 القاهرة: دار السلام. ،السنة
وعة  الموسلالا ،م(1999-هلالالالالالالا1420) ،الندوة العالمية للشلالاباب الإسلالالامي  -13

)إشلالالالاراف   ،(4)ط الميسلالالالارة في الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصلالالالارة      
مانع بن حماد الجهني( الرياع: دار الندوة العالمية         ،وتخطيع ومراجعة: د 

 للطباعة والنشر والتوزيع.
القاهرة: دار   ،ط( ،)د ،نحو فقه جديد ،م(1997-هلالالا 1319) ،جمال البنا -14

 الفكر الإسلامي.
تفنيد دعوى حد الردة  لا إكراه في  ،م(2008-هلالالالالالالا1429) ،جمال البنا -15

 القاهرة: دار الشروق. ،الدين 
نقد نقد العقل العربي إشكاليات  ،م(1998-هلالالالالا1419) ،جورج طرابيشي -16

 بيروت: دار الساقي. ،العقل العربي
المقدمات   1من العقيدة إلى الثورة ج ،م(1988-هلالالالا1408) ،حسن حنفي -17

 ر التنوير للطباعة والنشر.بيروت: دا ،النارية
  ،ط( ،)د ،المعاد –( النبوة ٤من العقيدة إلى الثورة ) ،ت( ،)د ،حسن حنفي  -18

 القاهرة: مكتبة مدبولي.

  ،التاريخ العام النبوة والمعاد 4من العقيدة الى الثورة  ،ت( ،)د ،حسن حنفي -19
 بيروت: مكتبة مدبولي. ،ط( ،)د

لا 1434) ،حمادي ذويب -20  ،(2)ط السنة بلم الأصول والتاريخ ،م(2013-ه
 بيروت: مركز الثقافي العربي.

حلب:  ،معالم السلالانن ،م(1932-هلالالالالالالا 1351) ،حمد بن محمد ا طابي -21
 المطبعة العلمية.

إنقاذ الدين من امام   -جناية البخاري  ،م(2004-هلا1425) ،زكريا أوزون -22
 بيروت: رياع الريس للكتب والنشر. ،المحدثلم

لا  1415) ،سليمان بن أحمد الطبراني -23  ،(2)ط المعجم الكبير ،م(1994-ه
 )تحقيق: حمدي بن عبد المجيد السلفي( القاهرة: مكتبة ابن تيمية.

 ،سلانن أبي داود  ،م(2009-هلالالالالالا1430) ،سلاليمان بن الأشلاعث أبو داود   -24
محَمَّد كامِل قره بللي( بيروت: دار الرسلالالاالة   -)تحقيق: شلالالاعَيب الأرنؤوط 

 لمية.العا
)تحقيق:  ،الحدود في الأصول ،م(2003-هلا1424) ،سليمان خلف الباجي -25

 محمد حسن محمد حسن إسماعيل( بيروت: دار الكتب العلمية.
الموسلالاوعة   ،م(1999-هلالالالالالا1419) ،صلالالاح الدين الزين الطييب وآخرون -26

الرياع: مؤسلالالاسلالالاة أعمال الموسلالالاوعة للنشلالالار      ،(2)ط  العربية العالمية
 والتوزيع.

)ط  العمل الديني وتجديد العقل ،م(1997-هلالالالالالا1418) ،طه عبد الرحمن -27
 بيروت: المركز الثقافي العربي. ،(2

لا 1427) ،طه عبد الرحمن -28 روح الحداثة: المدخل إلى تأسيس  ،م(2006-ه
 بيروت: المركز الثقافي العربي. ،الحداثة الإسلامية

مام إشكالية البنية  النص القرآني أ ،م(1997-هلالالالالا1418) ،طيب تيزيني -29
 دمشق: دار الينابيع. ،ط( ،)د ،والقراءة

  ،بيان في النهضلالاة والتنوير العربي ،م(2005-هلالالالالالا 1426) ،طيب تيزيني -30
 بيروت: دار الفارابي للنشر والتوزيع.

الكويت:   ،(4)ط  النقد التاريخي ،م(1981-هلا 1402) ،عبدالرحمن بدوي -31
 وكالة المطبوعات.

  ،الوجيز في شرح القواعد الفقهية ،م(2014-هلالالالا1435) ،دانعبدالكريم زي -32
 دمشق: مؤسسة الرسالة ناشرون.

هاب خلاف    -33 بدالو قه   ،ت( ،)د ،ع بة     ،(8)ط  علم أصلالالالاول الف قاهرة: مكت ال
 الدعوة.

معرفة أنواع   ،م(1986-هلالالالالا 1406) ،عثمان بن عبد الرحمن ابن الصلاح  -34
)تحقيق: نور الدين عتر(    ،ط( ،)د ،علوم الحديث = مقدمة ابن الصلالالالالاح      

 دمشق: دار الفكر.
تقويم نارية الحداثة   ،م(1994-هلالالالالالالا1414) ،عدنان علي رضلالاا النحوي -35

 الرياع: دار النحوي للنشر والتوزيع. ،وموقف الأدب الإسلامي منها
الإحسلالاان   ،م(2014-هلالالالالالالا1435) ،علاء الدين علي الفارسلالاي ابن بلبان -36

 بيروت: دار الجيل. ،ط( ،)د ،بترتيب صحيح ابن حبان
السيرة الحلبية = إنسان     ،م(2006-هلالالالالا1427) ،علي بن إبراهيم الحلبي -37

 بيروت: دار الكتب العلمية. ،(2)ط العيون في سيرة الأملم المأمون
بيروت: المركز الثقافي   ،نقد الحقيقة ،م(1993-هلالالالالالالالالا1413) ،علي حرب -38

 العربي.
من علم العقائد الي فلسلالالافة  النبوة ،م(1993-هلالالالالالالالا1413) ،علي مبرو  -39

بيروت: دار التنوير للطباعة والنشلالالار   ،التاريخ محاولة في إعادة بناء العقائد
 والتوزيع.

ما وراء تاسيس الاصول مساهمة فى  ،م(2007-هلالالالا1428) ،علي مبرو  -40
 القاهرة: رؤية للنشر والتوزيع. ،نزع اقنعة التقديس
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بيروت:  ،ط( ،)د ،في أصلالالالاول الأحكامالإحكام  ،ت( ،)د ،علي محمد الآمدي -41
 المكتب الإسلامي.

ناصلالالالار     -42 مارة  بات في          ،م(2007-هلالالالالالالالالا1428) ،ع قار يل م تأو غة وال الل
 بيروت: دار الفارابي. ،الهرمينوطيقا الغربية والتأويل العربي الإسلامي

إشكالية تاريخية النص الديني في  ،(م2012-هلالا 1433) العمري: مرزوق، -43
 بيروت: منشورات ضفاف،   ،(1ط)، العربي المعاصرا طاب الحداثي 

موقف الفكر الحداثي   ،م(2013-هلالالالالالالالالا1434) ،محمد بن حجر  ،القرني -44
  ،(1ط) ،العربي من أصلالاول الاسلالاتدلال في الإسلالالام دراسلالاة تحليلية نقدية    

 .الرياع: مكتب مجلة البيان للبحوث والدراسات
 ،(5)ط  الإسلامية تاريخ الشعوب ،م(2001-هلالالالالا1422) ،كارل بروكمان -45

 )تحقيق: نبيه أملم فارس ومنير البعلبكي( بيروت: دار العلم للملايلم.
فصل المقال وتقرير ما بلم  ،م(1997-هلالالا1418) ،محمد أحمد ابن رشد -46

 بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية. ،الشريعة والحكمة من الإتصال
 ،(2)ط  قراءة علميةالفكر العربي  ،م(١٩٩٦-هلالالالالا1417) ،محمد أركون -47

 بيروت: المركز الثقافي العربي.
)ط  تاريخية الفكر العربي الإسلامي ،م(1996-هلالالالالا1417) ،محمد أركون -48

 )الترجمة: هاشم صالح( بيروت: مركز الثقافي العربي. ،(2
القرآن من التفسلالالاير الموروث إلى  ،م(2005-هلالالالالالالالا1426) ،محمد أركون -49

)الترجمة: هاشلالالالام صلالالالالاالح( بيروت: دار      ،(2)ط  تحليل ا طاب الديني    
 الطليعة.

الجامع المسند الصحيح  ،م(2002-هلالالالا1422) ،محمد إسماعيل البخاري -50
المختصلالار من أمور رسلالاول الله صلالالى الله عليه وسلالالم وسلالاننه وأيامه =      

 بيروت: دار طوق النجاة. ،صحيح البخاري
رحلة  ،(م2005-هلالالالالالا1426) ،محمد الأملم بن محمد المختار الشنقيطي  -51

 مكة: دار عالم الفوائد للنشر والتوزيع. ،الحج إلى بيت الله الحرام
موقف الفكر الحداثي العربي   ،م(2012-هلا 1434) ،محمد بن حجر القرني -52

الرياع: مكتبة  ،من أصلالاول الاسلالاتدلال في الإسلالالام دراسلالاة تحليلية نقدية  
 مركز البحوث والدراسات. -مجلة البيان

فتح المغيث بشرح  ،م(2003-هلا1424) ،رحمن السخاويمحمد بن عبد ال -53
 )تحقيق: علي حسلم علي( القاهرة: مكتبة السنة. ،ألفية الحديث

القاهرة:   ،دفاع عن السنة ،م(1989-هلا1409) ،محمد بن محمد أبو شهبة -54
 مكتبة السنة.

 ،(3)ط  ،لسان العرب ،م(1993-هلالالالا1414) ،محمد بن مكرم ابن مناور -55
 ر صادر.بيروت: دا

 ،(14)ط  ،حياة محمد ،(م1977-هلالالالالالالالالا1397) ،محمد حسلالالالالم هيكل -56
 القاهرة: دار المعارف.

الحديث النبوي ومكانته في الفكر     ،م(2015-هلالالالالالالالالا1436) ،محمد حمزة  -57
 بيروت: المركز الثقافي العربي. ،الإسلامي الحديث

 دراسات إسلامية معاصرة في ،م(1997-هلالالالا1418) ،محمد ديب الشحرور -58
 دمشق: دار الأهالي للنشر والتوزيع. ،(4)ط  ،الدولة والمجتمع

نحو أصلالاول جديدة للفقه   ،م(2000-هلالالالالالا 1421) ،محمد ديب الشلالاحرور -59
 دمشق: الأهالي للطباعة والنشر والتوزيع. ،الإسلامي فقه المرأة

السلالانة الرسلالاولية والسلالانة  ،م(2012-هلالالالالالا1433) ،محمد ديب الشلالاحرور -60
 ر الساقي.بيروت: دا ،النبوية

موسلالالاوعة القواعد   ،م(2003-هلالالالالالالا1424) ،محمد صلالالادقي أحمد الغزي -61
 بيروت: مؤسسة الرسالة. ،الفقهية

صل   ،م(1997-هلالالالالالا1418) ،محمد عابد الجابري -62 مدخل ومقدمة كتاب ف
بيروت: مركز دراسات  ،المقال وتقرير ما بلم الشريعة والحكمة من الإتصال 

 الوحدة العربية.
)ط  ،تكوين العقل العربي  ،م(2009-هلالالالالالالالالا1430) ،الجابريمحمد عابد   -63

 بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية. ،(10
مناهل العرفان في علوم   ،م(1995هلا، 1415) ،محمد عبد العايم الزُّرْقاني -64

 )تحقيق: فواز أحمد زمرلي( بيروت: دار الكتاب العربي. ،القرآن
)دراسلاة   ،(3)ط  ،المحصلاول  ،م(1997-هلالالالالالا1418) ،محمد عمر الرازي -65

 وتحقيق: الدكتور طه جابر فياع العلواني( بيروت: مؤسسة الرسالة.
نصب المجانيق لنسف  ،م(1996-هلالالا1417) ،محمد ناصر الدين الألباني -66

 بيروت: المكتب الإسلامي. ،(3)ط  ،قصة الغرانيق
لا 1413) ،محمود أبو رية -67  ،(4)ط  ،شيخ المضيرة أبو هريرة ،م(1993-ه

 بيروت: مؤسسة الأعلمي للمطبوعات.
)ط  ،أضواء على السنة المحمدية ،(م1994-هلالالالالا1414) ،محمود أبو رية -68

 القاهرة، دار المعارف. ،(6
 ،مفاهيم وقضلالاايا إشلالاكالية  ،م(1989-هلالالالالالالا1409) ،محمود أملم العالم -69

 القاهرة: دار الثقافة الجديدة.
التقريب   ،م(1985-هلالالالالالالالا1405) ،محيي الدين يحيى بن شلالالارف النووي -70

)تقديم وتحقيق  ،والتيسلالاير لمعرفة سلالانن البشلالاير النذير في أصلالاول الحديث 
 وتعليق: محمد عثمان ا شت( بيروت: دار الكتاب العربي.

المسلاند الصلاحيح المختصلار بنقل      ،ن( ،)د ،مسلالم الحجاج القشلايري مسلالم    -71
سلم      صلى الله عليه و سول الله  س    -العدل عن العدل إلى ر   ،)د ،لمصحيح م

 بيروت: دار إحياء التراث العربي. ،ط(
 ،م(2011-ه1432) ،مكتبة التبيان للدراسلالالالاات العربية وتحقيق التراث      -72

الموسلالاوعة المفصلالالة في الفرق والأديان والملل والمذاهب والحركات القديمة   
 القاهرة: دار ابن الجوزي. ،(1)ط ،والمعاصرة

 بيروت: دار الطليعة. ،الفقهاءإسلام  ،(2006-هلا1427) ،نادر حمامي -73
بيروت: دار   ،فلسفة التأويل  ،م(1983-هلالالالالالا1403) ،نصر حامد أبو زيد  -74

 التنوير للطباعة والنشر.
 ،(2)ط  ،نقد ا طاب الديني ،م(1994-هلالالالا1414) ،نصر حامد أبو زيد -75

 القاهرة: سينا للنشر.
 -قيقة النص والسلطة والح  ،م(1995-هلالالالالالا1416) ،نصر حامد أبو زيد  -76

 بيروت: المركز الثقافي العربي. ،إرادة المعرفة وإرادة الهيمنة
الإمام الشلالاافعي وتأسلالايس  ،م(1996-هلالالالالالا1416) ،نصلالار حامد أبو زيد -77

 القاهرة: مكتبة مدبولي. ،(2)ط  ،الأيديولوجية الوسطية
قراءة في  -دوائر ا وف  ،م(2004-هلالالالالالالالا1425) ،نصلالالار حامد أبو زيد -78

 بيروت: مركز الثقافي العربي. ،(3 )ط ،خطاب المرأة
دراسلالاة في  -مفهوم النص  ،م(2014-هلالالالالالا1435) ،نصلالار حامد أبو زيد -79

 بيروت: مركز الثقافي العربي. ،علوم القرآن
المأزق في الفكر الديني   ،م(2006-هلالالالالا1427) ،نضال عبدالقادر الصالح   -80

 بيروت: دار الطليعة. ،بلم النص والواقع
)ط  ،منهج النقد في علوم الحديث ،م(1981-هلالالالالالا 1401) ،نور الدين عتر -81

 دمشق: دار الفكر. ،(3
الوحي والقرآن   -1في السيرة النبوية  ،م(2000-هلا 1421) ،هشام جعَيْع -82

 بيروت: دار الطليعة. ،(2)ط  ،ةوالنبو
تاريخية الدعوة   -2في السيرة النبوية  ،م(2007-هلا1428) ،هشام جُعَيْع -83

 بيروت: دار الطليعة. ،كةالمحمدية في م
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 ل مع السنة النبويةكيف نتعام ،م(2002-هلالالالا1423) ،يوسف القرضاوي -84
 القاهرة: دار الشروق. ،(2)ط 

 المجلات العلمية:. 3،5
الإسلام هو   ،م(1906غسطس أ -هلالالالا1324)رجب  ،محمد توفيق صدقي -85

 .ارالقاهرة: مطبعة المن ،16ص:  ،9ط  ،مجلة المنار ،القرآن وحده

 الأطاريح والرسائل الجامعية:. 4،5
الحداثة في العالم العربي   ،م(1993-لا ه1414) ،محمد بن عبد العزيز العلي -86

ن سلالالاعود  أطروحة دكتوراه مقدمة إلى جامعة الإمام محمد ب ،دراسلالالاة عقدية
  ، الرياعالإسلامية كلية أصول الدين قسم العقيدة والمذاهب المعاصرة في     

د بن  دالكريم العقل( الرياع: جامعة الإمام محم)بإشلالالالاراف ناصلالالالار بن عب  
 سعود الإسلامية.

 :العربية البحوث المنشورة في المجلات العلمية. 5،5
حاديث الطب النبوي أهل  ،م(2002-هلالالالالا1423) ،شرف محمود القضاة   -87

 .6العدد  17مجلة مؤتة للبحوث والدراسات ط  فوحي
الفكر الحداثي محمد   ،م(2011-هلالالالالا 1432) ،محمد ومصدق ملك ومجيد  -88

  ،نموذجا شلالالاحرور وتقسلالالايمه لآيات القرآن الكريم في كتابه الكتاب والقرآن 
 ماليزيا: مجلة الإسلام في آسيا.

 :scopusالبحوث المنشورة في المجلات العلمية في موقع: . 6،5
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 الهوامش. 6
: هو المنهج اللاذي يقوم على تفكيلاك   tionDeconstrucالمنهج التفكيكي  (1)

كك النص             قار  يف فال ناثرة،  له إلى فقرات مت طاب ثم تحلي النص أو ا 
عاً                 جام فة  تأويلات مختل بل  فالنص يق يات تفكيره،  ناءه وفق آل يد ب ويع
للمعنى ونقيضه، كل تأويل هو إساءة قراءة، فالقراءة عند مؤسس المنهج    

يدا( الفي     جا  در بارث  عب حر،      التفكيكي ) عة ول لسلالالالاوف الفرنسلالالالايّ: مت
فالمعاني تتوالد كا لايا السلالالالارطانية... وهكذا. فالنص الديني يوظفه                 

القار  حسلالالالاب معطياته وفهمه له وهكذا يكون للنص الواحد عدة قراءات 
، ص:  1، العدد 6م مجلد 2019-هلالالالالالالالالا1440بل تأويلات. )بودربالة، 

61.) 
دم على المعتقدات  ، يرى بأن الإنسانية مق مذهبٌ فكريٌ فلسفيٌ مادّي  :يّةنالإنسا  (2)

ظهر  ، الدينية فالدين أمر شلالالالاخصلالالالاي علاقة بلم العبد وربه ومحلها القلب            
، شلالاعار هذا  الأوربيّةفي إيطاليا في بداية عصلالار النهضلالاة   يُّالمذهب الإنسلالاان

 ،  شياء جميعهاً إِنّْ الإنسان مقياس للأ المذهب المقولة اليونانية القديمة:  
، والانطلاق  المسلالااواة –لإخاء ا -مباد : الحرية  ةا على ثلاثم منهجهئودعا

لإنسان لا في البحث المعرفي والوجودي يجب أن يكون من منطلق ما يريده ا
قيق التراث،  )مكتبة التبيان للدراسلالاات العربية وتحمن منطلق ما يريده الله 

 .(23م ص: 2013-هلا1434، والقرني، 891 /2م 2011-هلا1432
و حركة  أو التنوير( ه« عصلالار المنطق»نوير )المعروف أيضلالاا باسلالام  عصلالار الت (3)

لال القرن  خفكرية وفلسلالالالافية هيمنت على عالم الأفكار في القارة الأوروبية         
 Rusty Roberson، Enlightened Pietyالثامن عشر. ينار:  

during the Age of Benevolence: The Christian 

Knowledge Movement in the British Atlantic 

World، Published online by Cambridge 

University Press:  27 May 2016: 

https://www.cambridge.org. 
احترام   اللبراليلاة: هي ملاذهلاب فكري يركز على الحريلاة الفرديلاة، ويرى وجوب      (4)

ية حريات  اسلالاتقلال الأفراد، ويعتقد أن الوظيفة الأسلالااسلالاية للدولة هي حما 
لحريلاة  حريلاة التفكير، والتعبير، والملكيلاة ا لااصلالالالالاة، وا   المواطنلم مثلال  

ذاهب  موسوعة الم الشخصية وغيرها. ينار: السقاف، علوي بن عبدالقادر،    
م، 6/6/2022، نشلالار في موقع الدرر السلالاَّنية، بتاريخ:  الفكرية المعاصلالارة

https://dorar.net 
جاء العلم:  لا يهمني إن لم         (5) ية ر لحداث بة ا كات حد  يف فمثلًا تقول ال )  همني أ

 (.7ص:  7580م العدد 30/3/1987-هلا1407شعبان  1العلم، 
 /3ومسلالالالم، د. ن  ،6 /1 م2002-هلالالالالالالالا1422)  الحديث أخرجه البخاري (6)

يَّاتِ، وَإِنَّ     »( وتمامه:   1515 باِلن  ماَلُ  ماَ الأَعْ ماَ نوَىَ، فَمَنْ    إِنَّ كُل  امْرٍِ    ماَ لِ
ا هاَجَرَ  مَمْرأََةو يَنْكِحُهَا، فَهِجْرَتُهُ إِلَى يُصِيبُهاَ، أَوْ إِلَى ا كاَنَتْ هِجْرَتُهُ إِلَى دُنْيَا 

 «إِلَيْهِ
زعمون يالغرانيق: جمع غرنوق وهو طير أبيض طويل العنق، كان المشلالالالاركون  (7)

ر التي تعلو  أن الأصلالانام تقرّبهم من الله وتشلالافع لهم إليه، فشلالابهوها بالطيو
 (.287 /10 م1993-هلا1414)ابن مناور،  وترتفع في السماء

سلالام الحداثة أو وقد ظهر في الإعلام في بلادنا كوردسلالاتان أمثال هؤلاء، سلالاواء با (8)
يل،     باسلالالالاكي في د    غيرها، مثل: يونس راوي في أرب كاني  هو ،  وملا أنور 

 وغيرهم.
سلالاتشلالاراق،   فمن هذه الجهود: موقع مركز المدينة المنورة لدراسلالاات وبحوث الا (9)

شراق، من خلال هذا العنوان عل   يتناول فيه كل ما ي ست شبكة  تعلق بالا ى ال
 . https://madinacenter.comالعنكبوتية: 

سومبوسيوم( )منها على سبيل المثال ما قامت به جامعة زاخو من إقامة ندوة  (01)
أجلاء   لردّ شلالابهات الحداثيلم وغيرهم حول الإسلالالام، وذلك بحضلالاور علماء

ا،  ى ودكتور آماد كاظم وغيرهم ومتخصلالاصلالالم مثل: دكتور عثمان حلبجه 
 م.22/11/2021وقد قامت الندوة بتاريخ: 

منها على سلالابيل المثال: موقع ئاسلالاتانه باللغة الكوردية باللهجتلم السلالاورانية    (11)
والبادينانية، وغيره من المواقع، هذا فضلالالالًا عن الصلالالافحات الشلالالاخصلالالايّة   

لدكاترة الجامعات وأهل العلم من العلماء والطلاب.
 
 

https://www.cambridge.org/
https://dorar.net/
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 رِيَبازا ثيَغةمبةرىنويخوازيا عةرةبى وهةلويستىَ وىَ ذ
ى وشوينواريَن خواندنا ميَذووى بو رِيَبازا ثيَغةمبةرى ب ديتنا موحةممةد شةحرورونيشانيَن ) ية وةرطرتن( ب ناظيكو ذ ماستةرةكا دي هات ةظةكولينةك)

 ةنةرخواندنةكا شيكارى وهةلسةنطيَ (كوردستانىَ وىَ لسةر كومةلطةها
 

  :ثوختة

ل  ووىئةوا بوَ ئيَكةمين جار ثةيداب ،ذوان لايةنان: هزرا نويخوازى ،ن دةربارةى بابةتيَن جودا جوداووضونيَت وان جودا بوبوَ ،لايةن بناظىَ ئيسلامىَ دةركةتنم وكوَ طةلةك
هةر  ثيظةر بوَ ةتةكو مروظى بك وومةرةم ثىَ ئةو ب ،ىَيوطازيكر بو مروظاتي ،ةوهةر تشتةكىَ طريَداى ب ئاينى ظ .ديرَىَ ب هةلوةشينتحوكمىَ فرةنسا دةمىَ ثيَكول كرى 

 دطةل تيَكستيَن دا ى كرن دسةرةدةريكرنا وانيضاظ ل رِوذ ئاظا ،وووثشتى هينطىَ نويخوازى ل جيهانا عةرةبى ديارب .هييا بيروباوةريَن ئاينى دهيَتةومروظ ل ثيشَ ،تشتةكىَ
ظةكولينة دىَ رِوهنكرنةكآ  ظوئة ،ذقورئان وسوننةتا ثيَغةمبةرى ى لسةر تيَكستيَن )دةقيَن( ئاينىَ ئيسلامآيرِيَبازيَن نويخوازيا رِوذ ئاظا ائينان ـن ب بجهراِبوو ،دا ئاينى )دةقيَن(

ذلايىَ  ،ئالاظيتَ )ئاميريَت( وان دظىَ ضةندىَ داذسوننةتا ثيَغةمبةرى و آوثاشى هةلويستىَ و ،آييَت وآ وتايبةتمةندوذلايآ ضيَكرنا  ،تة سةر هزرا نويخوازيا عةرةبيةد
وهةروةسا  ،هندةك رِيَبازيَن دى ذثيَش يا كةظن ظة بو خواندنا سوننةتا ثيَغةمبةرىودانانا  ،رِةخنةطرتنا وان بوَ رِيَبازا كةظن دسةرةدةريكرنىَ دا دطةل سوننةتا ثيَغةمبةرى

يآ يبوَ دانوستاندنىَ لسةر هندةك هةلويستيَن نويخواز رذِدةهةولدانةكا كولينة ظةظيجَا ئةف  ،لامآ ييَن ئةريَنى ونةريَنىئيسواقعآ ين شوينواريَت ظىَ هزرآ لسةر ةدىَ ديارك
 بةرامبةر سوننةتا ثيَغةمبةرى.
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Abstract:  
A lot of phases and trends emerged in the name of Islam, and their opinions differed on different topics, one of the 

phases is the modernist thought, which first appeared in France in pursuit of the downfall of the church, and everything 

related to religion and the call to Islam, making man the standard for everything and prioritizing religious beliefs. 

Then modernity appeared in the Arab world, they followed the West in terms of dealing with religious texts. This 

research sheds light on Arab modernist thoughts, in terms of its origin and characteristics, its position on the Prophetic 

Sunnah, and its materials in that. Through its critical review of the old version of dealing with the Prophetic Sunnah,  

and also the positive and negative impact of this trend on Islamic reality are focused on in this research. 

Keywords: modernity، the Sunnah of the Prophet، the justice of the Companions، the authenticity of the Sunnah، 
historical reading.

 
 
 
 
 
 


